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 حقيقة الوحي والنبوة
 والمعجزات في فلسفة الدين

 
 إحسان علي عبد الأمير .أ.م. د

 كمية الآداب –جامعة بغداد 
 قسم فمسفة

 : الباحثة
 لينه مثنى عدنان

 

 الملخص:
حاولنا في ىذا البحث تسميط الضوء عمى أحد الموضوعات الرئيسة التي تعالجيا       

فمسفة الدين, وىي الوحي, والنبوة, والمعجزات, وسأركز في ىذا البحث عمى أبرز من عُني 
بدراسة ىذا الموضوع من الكتاّب العرب المعاصرين, وىم كل من: أديب صعب, محمد 

ؤال المحوري الذي سنطرحوُ في البحث ىو: ىل أن عثمان الخشت, مصطفى النشار. والس
الوحي أمر ممكن؟ وىل أن النبوة متربطة ارتباطاً ضرورياً بالوحي؟ وما المعجزات؟ وما 
علاقة الوحي والنبوة بالمعجزات؟ وىل أن المعجزات أمر مقتصر عمى الأنبياء فقط؟ أم غير 

نوعية الخطاب الإليي  ذلك؟ نجد إن أديب صعب يثبت مسألة الوحي عن طريق بيان
الموجو لمبشر عن لسان الله, وفيما يخص مسألة المعجزات في رأي أديب صعب أن 
المعجزات )العجائب( ما ىي إلا القانون الطبيعي ذاتو. ونجد الخشت يوافق عمى الرأي القائل 

اتو, أن الوحي والنبوة أمر ممكن الحصول, فلا توجد استحالة منطقية في مخاطبة الله لمخموق
ن اختمفت نوعية الخطاب الموجو من الله لمخموقاتو, إما بالنسبة لمسألة المعجزات فيذىب  وا 
نما ىي خرق لمعادات  الخشت إلى القول بأن المعجزات ليست خمقاً لمقانون الطبيعي, وا 
المألوفة في التعامل مع الطبيعة, وفي حين نجد النشار يذىب إلى تأييد مسألة الوحي ولكن 

لى ضرورة التمييز بين الوحي في الأديان التوحيدية وبين الرؤى التي يمقييا الحكماْ. إما ينبو إ
بالنسبة لمسألة المعجزات فيجد النشار إما أن تكون سبباً لأثبات نبوة نبي ما, أو اثبات حكمة 
ا ما, فالمعجزات ما ىي إلا فعل الله في الطبيعة وأن لم نفيمو الآن لربما نفيمو غداً, وليذ

 يرى النشار بأن لا ضرورة منطقية من ارتباط الوحي بالنبوة وارتباط الاخيران بالمعجزات.
 المقدمة:

تشكل كل من الوحي والنبوة والمعجزات أحد الموضوعات الرئيسة التي تعالجيا فمسفة      
. الدين, وتعد أيضاً من العناصر المشتركة بين الديانات السماوية وبعض الديانات الوضعية

وسأتناول في ىذا البحث معنى الوحي لغةً واصطلاحاً وأنتقل إلى رؤية الكتَّاب العرب 
المعاصرين في ىذهِ المسألة, ومن ثم سأنتقل إلى تبيان معنى النبوة, وىل ليا علاقة بالوحي؟ 
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وىل لمسألة الوحي والنبوة ارتباط بالمعجزات؟ وكل ىذا سوف يتضمن رؤية الكتاّب العرب 
 .المعاصرين

 والكتابة الوحي كما نجده في لسان العرب ىو: "الإشارة الإطار اللغوي لمفهوم الوحي:
 الطرائق من بطريقة بخفاء والإعلام الإخبار ىو . فالوحي(ٔ)الخفي" والكلام والِإليام والرسالة
الوحي أيضاً "الإشارة السريعة, ولتضمن السرعة قيل: أمرٌ وحي, وذلك  الوسائل. من ووسيمة

يكون بالكلام عمى سبيل الرمز والتعريض, وقد يكون بصوت مجرد عن التركيب وبإشارة 
 .(ٖ). وأيضاً " كل ما ألقيت إلى غيرك فعمموُ فيو وحي"(ٕ)بعض الجوارح, وبالكتابة"

الأنبياء,  يخص والذي عام بشكل الوحي تعريف يمكن الإطار الاصطلاحي لمفهوم الوحي:
 الإنساني المجتمع ىداية أجل من عممو عمييم يجب ما بكل وتبميغيم لأنبيائو الله رسالة وىو
أما  .(ٗ)أنبيائو" من نبي عمى المنزل المّو كلام المتعددة " فالوحي ىو الوسائل عبر الله إلى

عند الفلاسفة فيميمون إلى تجريد عممية الوحي من طابعيا الحسي ويقولون الوحي: "اتصال 
الفمكية, اتصالًا, روحياً, فترتسم لدييا صور الحوادث, وتطمع بيذا النفس الإنسانية بالنفس 

. ويرى الفلاسفة أن للأنبياء استعداداً خاصاً وفطرة خاصة (٘)الاتصال عمى عالم الغيب"
تؤىميم ليذا الاتصال, وىذا الاستعداد والفطرة تبمغ عند الأنبياء ما لا تبمغوُ عند غيرىم, حتى 

 .(ٙ)من الأولياء والعارفين
 العمو بمعنى الإخبار, وأيضاً تأتي وىو النبأ, من مشتقةٌ  النبوة الإطار اللغوي لمفهوم النبوة:

 .(ٚ)والارتفاع
إن النبوة ىي منصب إليي لا ينال بالسعي, بل الله ىو  الإطار الاصطلاحي لمفهوم النبوة:

ذات شرائط خاصة لا من يؤتييا لمن يشاء؛ لأن الله أعمم حيث يجعل رسالتوُ, ورسالة الله 
يعمميا إلا, ىو ولا يوكميا إلا لمن يشاء, والنبوة ايضاً ما ىي إلا تمقٍ لموحي واستماعو من 

 .(ٛ)الله من غير وسيط أو واسطة, فيي مقامٌ خاص مرتبط بالله وأحكامو الغيبية
فلاناً, المعجزة "اسم فاعل من الإعجاز, تقول أعجز الشيء  الإطار اللغوي لمفهوم المعجزة:

 .(ٜ)أي فاتو ولم يدركو, فالمعجزة أذن ما يعجز البشر أن يأتوا بمثمو"
المعجزة ىي "الظاىرة المخالفة لمنظام الطبيعي  الإطار الاصطلاحي لمفهوم المعجزة:

المألوف, إلا أن ىذه الظاىرة لا تسمى عند بعضيم معجزة إلا إذا كانت فعل فاعل مختار, 
 .(ٓٔ)معادة يعجز الإنسان عن الاتيان بمثمو"قصد بيا إظيار أمر خارق ل

يتناول أديب صعب مسألة الوحي عن  أولًا: مفهوم الوحي والمعجزات عند أديب صعب:
طريق تبيان نوعية الخطاب الديني الموجو لمبشر عن لسان الله, فيجده تارة خطاباً يصل إلى 

رةً يظير خطاب الله عبر البشر عن طريق أُناس مختارين مثل الكينة وأبطال الحروب, وتا
طبقة من البشر ىم الأنبياء مثل النبي إبراىيم وموسى )عمييم السلام(, وتارةً يجده خطاباً 
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معمناً مباشراً يتمثل بيسوع المسيح )عميو السلام(, وتارةً يجد ىذا الخطاب كلامياً عمى ىيئة 
ويتمثل ىذا النوع من صوت مرسل من الله عبر واسطة وىو الروح القدس إلى أحد الانبياء 

 .(ٔٔ)الخطاب في الإسلام لمنبي محمد )صمى الله عميو وآل وسمم(
ويرى أديب أنو عمى الرغم من الاختلاف في طبيعة الخطاب والوحي الإليي بين 

 :(ٕٔ)الأديان لكن ثمة نقاط تشابو بين ىذه الخبرات وىي
علاقة الاختيار لنقل رسالة إن لأصحابيا علاقة خاصة بالألوىة أو بعالم الروح, ىي  -ٔ

 من الله أو من ذلك العالم إلى البشر.

 استسلام الرسول المختار استسلاماً تاماً لإرادة السماء. -ٕ

الإصرار عمى أن الرسالة ليست من ىذا العالم, لكنيا لو, من أجل تحويمو نحو حقيقتو  -ٖ
 الاليية.

يق المخاطب في أنو ينقل رسالة رفض كُمي واسع النطاق من الناس المخاطبين لتصد -ٗ
 إليية.

مثابرة أصحاب الرسالات في كسب الناس إلى الله حسب الوحي الذي ينقمونو, ميما بمغ  -٘
 الرفض من جانب ىؤلاء والتضحية من جانب أولئك.

إن مؤسس الدين يغدو المثال الأعمى لاتباعو لكي يقتدوا بو في محاولتيم تحقيق رسالة  -ٙ
 ع ذواتيم والعالم كمو تحت عين الله وعنايتو.الإيمان, أي وض

أما بالنسبة لممعجزات فيطمق عمييا أديب صعب لفظ العجيبة, ويرى أن العجائب 
تشكل جزءاً لا يتجزأ من كل دين, فيي تتبع منطقاً واحداً الأديان كميا, وقد نسجت المخيمة 

لمألوف أو خرق القانون الشعبية بمفيوم العجائب أحداث عدّة كميا تقع ضمن نطاق كسر ا
الطبيعي, فمثلًا الشفاء من مرض عضال عجيبة, والقيام من الموت عجيبة, والمشي عمى 

 .(ٖٔ)الماء عجيبة, لذا يجد أن ىناك ما يشبو الاجماع عمى أن العجيبة خرق لمقانون الطبيعي
ويتساءل أديب صعب ىل من الممكن أن تقع العجائب ضمن الأحداث الخارقة 

الطبيعي؟ يمكن أن نمحظ أن أديب صعب يؤيد رؤية ىيوم في رفض عَدّ العجيبة لمقانون 
خرقاً لمقانون الطبيعي؛ لأننا إذا وضعنا العجائب في ىذا السياق سوف تدرج في عداد 
الأمور التجريبية, وىذهِ الأمور يتم تأكيدىا أو نفييا في ضوء الشواىد التي يقدميا الناس بناءً 

ة, أي وفقاً التجربة ومتى ما صارت العجيبة موضوعاً لممراقبة, دخمت عمى مراقبتيم الحسي
في عداد القانون الطبيعي وبطمت أن تكون عجيبة, إذن إن العجيبة في نظر أديب صعب 
باستناده لرأي ىيوم مستحيمة من حيث تعريفيا بالذات خرقاً لمقانون الطبيعي, ولابد أيضاً لأي 

 .(ٗٔ)وقة ولاسيما لكي يصدق وتبنى عميو المعارف والنظرياتحدث أن يسند بشواىد كثيرة موث
ويعزي أديب صعب سبب عدم قول ىيوم صراحةً إن خرق القانون الطبيعي مستحيل؛ وذلك 
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نسبة لموقف ىيوم من السبيبة, فيرى ىيوم أن فكرة الترابط الضروري بين السبب والنتيجة لا 
ادنا عدداً كبيراً من الأحداث, وتوقعنا أن تأتي من أي انطباع حسي معين, بل تأتي من اعتي

يكون المستقبل عمى غرار الماضي والحاضر, وىكذا تبدو العجيبة خرقاً لا لمقانون الضروري 
ذا كان خرق القانون الطبيعي مستحيلًا إذن كيف يمكننا أن نفسر  .(٘ٔ)بل خرقاً لممعتاد وا 

بة داخل الإطار الديني عكس العجائب؟ نجد أن أديب صعب يوجو زاوية بحثو حول العجي
ىيوم الذي نظر إلى العجيبة من زاوية عممية, فيرى أديب صعب أن العجيبة ليست خرقاً 
لمقانون الطبيعي بل ىي القانون الطبيعي بذاتوِ, فالعجيبة إن لم تكن ىي القانون الطبيعي, 

ت ىي القانون فكيف يمكننا أن نفسر حركة الأجرام والأفلاك في الكون؟ فالعجيبة ما دام
الطبيعي بذاتوِ معناه إننا أدخمناىا ضمن النطاق السببي, ولكن ىذا النطاق لا يقل عن نطاق 
الفاعمية الإليية التي ىي في حد ذاتيا إعجاز, إذن إن كل ما في الكون معجز من حيث 

 .(ٙٔ)ردهِ إلى الفاعمية الإليية, أي من حيث كونو فعلًا يعجز عنو الإنسان بقدرتوِ الذاتية
ىكذا يمكن أن نفيم بأن العجيبة لا تنفصل عن السببية؛ لأن الشيء الذي وصفناه 
بالمعجز لا بد أن يكون لو سبب يجعمو معجزاً ىذا السبب ىو الله, ولو أمعنا النظر إلى 

. (ٚٔ)الكون كمو لوجدنا أبسط الأشياء فيو تغدو عجيبة إذا ما نظرنا الييا في ضوء الإليي
ويقصده السيد المسيح )عميو السلام( عندما قال "إن ممكوت الله لا يأتي وىذا ما يؤكده 

إن العالم الذي تحصل فيوِ العجائب  .(ٛٔ)بمراقبة العالم الخارجي, لأن الممكوت داخل النفس"
ن أي فعل خرق يحصل في ىذا العالم لا يدل عمى  ىو عالم الله, والقانون ىو قانون الله, وا 

بل يدل عمى أن الله ينبينا عمى شيء ما نحن في غفمة عنو, فقد  أن الله عاجز عن منعو,
يكون المرء محدود الرؤية فيجيل قيمة الأشياء, وما إن يحدث فعل الخرق ينتبو ليا ويدرك 
الإنسان في نياية المطاف أن الأشياء أو الأحداث التي أطمقنا عمييا لفظ عجيبة ما ىي إلا 

عمى حد تعبير أديب صعب, يأخذ المرء بفيم  .(ٜٔ)سرهِ جزء من عجيبة أعظم وىي العالم بأ
المعجز عمى أنو القانون الطبيعي, قبل أن يكون ما يتجاوز القانون ويصبح المعجز, وىذا 
ىو المعنى الواسع الذي يصرح بو أديب صعب, فالمعجز بحد تعبيرهِ "فعل الخمق قبل أن 

الكلام في معنى العجيبة ويخمص أديب صعب من كل ذلك إلى  .(ٕٓ)يكون فعل الخرق"
ومغزاىا, فيقول: إن العجيبة " التي لا تربط حياتنا بالمقدَّس وتجعميا حياة أفضل وأجمل 
وأكمل ليست عجيبة. ىدف العجيبة ىو أن نستشف وجو الله في كل شيء ويده عمى كل 

وىذا التصريح لأديب صعب يتماشى مع المعنى الذي يقصده أبو زيد البسطامي  .(ٕٔ)شيء"
فيقول: " كم من خمق لله يمشي عمى الماء وفي اليواء وليس ليم عند الله كبير مقدار. وليس 

 .(ٕٕ)ذلك بعجيب. إنما العجيب أسرار قموب أوليائو التي لم يطّمع عمييا أحد من الملائكة"
إذن فإن حصول العجيبة في نظر أديب صعب لا تكمن "عندما تتحقق رغباتنا, بل عندما 
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د الله في كل شيء: في الصحة والمرض, في أزمنة العطاء وأزمنة الضيق, في نتعمم أن نمج  
الحياة والموت, قائمين مع صلاة يسوع: أبانا الذي في السماوات, ليتقدس اسمك, ليأتِ 

 .(ٖٕ)ممكوتك, لتكن مشيئتك كما في السماء كذلك عمى الأرض"
 ثانياً: مفهوم الوحي والنبوة والمعجزات عند الخشت:

ىل أن الوحي أمر ممكن؟ يجيب الخشت عمى ىذا السؤال عقمياً من خلال تفحصوِ 
تاريخياً مسألة الوحي والنبوة, إذ يرى أن الوحي يعبر عن تمك العلاقة التي تربط بين الإنسان 
الناقص مع الإلو الكامل, فيظير الوحي بأشكال متنوعة في الأديان, فيو إما أن يكون عمى 

ما أن يكون عمى شكل إلو شكل اصغاء لمحقيق ة الأساسية لجوىر الكون بواسطة الحكماء, وا 
 .(ٕٗ)شخصي يتصل بأشخاص يختارىم ليكونوا الناطقين بكلامو

فيجد الوحي في الديانة الفيدية يتمثل عمى شكل إصغاء وتمقٍ, واستقبال روحي 
من كينونة لا  لمحقيقة الكونية العميا, ومن سمات ىذا الوحي غير شخصاني بمعنى أنو يأتي

تتسم بأية سمات شخصية لأن الحقيقة الجوىرية العميا وىي براىمان ليست شخصية محددة؛ 
إن اللاتمايز صفة لبراىمان الإلو الأعمى المحايد الذي ليس لو صفات إيجابية أو سمبية, 
فيو غير متعين, ولا تقابمو أية شخصية عينية, ومن ثم فيو لا يصمح لأن يصاغ أو يقولب 

أما بالنسبة  .(ٕ٘)ن الحس أو العقل أو الحدس, ومن ثم لا يمكن التعبير عنو بمغة بشريةم
لموحي في الديانة البراىمانية فيو أيضاً إصغاء لمحقيقة العميا, ويجب التوضيح أن كل من 
نما ديانات متتابعة, وأن كل ديانة  الديانة الفيدية والبراىمانية واليندوسية ليست ديانة واحدة وا 

نما تكون الديانة السابقة أشبو بالعيد القديم ت الية لمديانة السابقة لا تمغي ما قبميا الغاءً تاماً, وا 
أما بالنسبة لمديانات السماوية الثلاث )الييودية, والمسيحية,  .(ٕٙ)بالنسبة لمعيد الجديد

 والإسلام( فيكون الوحي عمى شكل إلو شخصي, ففي الييودية ىي اتصال إلو مع أشخاص
مختارين يكونون الناطقين بكلام الإلو, ففي التوراة توجد طرائق عدَّة, منيا: طريقة الكلام 
المباشر من الله إلى الإنسان, أي الاستماع إلى كلام الله من دون رؤيتوِ, فقد اصطفى الله 
موسى )عميو السلام( وكممو تكميما من دون أن يرى موسى الله. وىناك طريقة اخرى وىي 

لإلو في الإنسان وتقمص روح إنسان مختار مثل النبي صموئيل )عميو السلام( وىو حمول ا
أحد الأنبياء العبرانيين بعد موسى ويُعد من كبار الأنبياء الذين عرفيم التاريخ العبري ومنظماً 

ويطمق عمى ىذا الأسموب من الوحي )تنبؤ(, ويمتاز الوحي التنبؤي  .(ٕٚ)لممممكة الاسرائيمية
عمى أحداث الماضي والمستقبل, ومن ىذه الأحداث ينكشف تدريجياً مقصد الله في  بتركيزهِ 

أما الوحي في الديانة المسيحية فيكون بحالة مختمفة وىي أن  .(ٕٛ)التاريخ ومن ثم طبيعتو
عيسى ابن مريم ىو ابن الله وىذا ما يميزه عن باقي الأنبياء, إذ إن أن يسوع النصراني يعمن 

يكون إنساناً وأكبر من أن يكون نبياً, فيو ذو طبيعة إليية وعلاقتوُ بالله  نفسو أكثر من أن
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. ونجد في انجيل يوحنا تفسيراً ليذه العلاقة (ٜٕ)مميزة, وىذه العلاقة يعبر عنيا بمفظ )بنوة(
"في البدء كان الكممة, والكممة كان مع الله. وكان الكممة ىو الله. ىو كان في البدء مع الله. 

كل شيء, ولغيره لم يتكون أي شيء مما تكون. فيو كانت الحياة. والحياة ىذه بو تكون 
. "والكممة صار (ٖٓ)كانت النور لمبشر. والنور يضيء في الظلام, والظلام لم يدرك النور"

أن الوحي في  يرى الخشت .(ٖٔ)بشرا وخيم بيننا, ونحن رأينا مجده, مجد ابن وحيد عند الأب"
نما ىو بالفعل يسوع نفسو, ولذلك يجد  الديانة المسيحية ليس فقط ما يقولو يسوع حسب, وا 
الخشت أن الأناجيل ما ىي إلا وصف لحياة يسوع وأقوالو, وكأن يسوع تحول إلى كتاب 

 :(ٖٖ)أما في الديانة الإسلامية فتتعدد أشكال الوحي كالآتي .(ٕٖ)مقدس مقروء
المباشر إلى الرسول, وفي الأحاديث كمجيئو لمحمد في صورتو التي خمق كلام جبريل  -ٔ

عمييا لو ستمائة جناح, ورؤيتو عمى كرسي بين السماء والأرض وقد سد الأفق. والممك قد 
تمثل رجلا في صور كثيرة كما في قصة مجيئو في صورة دِحية وفي صورة أعرابي وغير 

 ذلك.

كيفية مجيولة ودرجة غير معمومة مع الرسول, "أحيانا الاتصال الخفي باندماج الممك ب -ٕ
 يأتيني مثل صمصة الجرس وىو أشده عميَّ فينفصم عني وقد وعيت عنو ما قال".

 سماع كلام الله من غير رؤيتو )أو من وراء حجاب(. -ٖ

 إنزال الكلام الإليي عمى قمب الرسول عن طريق إلقاء في الروع. -ٗ

 الرؤية في المنام. -٘

التفحص التاريخي الذي أجراه الخشت في مسألة الوحي يرد عمى منتقدي  وبعد
 :(ٖٗ)الوحي في أن الوحي أمر ممكن عقمياً وتتمخص رؤيتو في

إنو لا توجد استحالة منطقية في أن يخاطب بعض مخموقاتو. والقول بوجود مثل ىذه  -ٔ
أن مثل ىذه الاستحالة  الاستحالة, يقتضي برىاناً يقينياً, وىو مالم يوجد حتى الآن. كما

تستمزم المعرفة اليقينية بطبيعتو وأسموبو, وىذا غير ممكن؛ لأن طبيعة الله فوق كل ما نممك 
 من قدرات معرفية.

إمكانية الاتصال بين أطراف متباعدة بممح البصر بطريقة غير مرئية, أمر ممكن, أو  -ٕ
شو بعد كل ىذا التقدم العممي الذي ىكذا كان في الماضي, أما الآن فقد صار واقعاً حياً نعي

حدث, وسوف تصل البشرية إلى أكثر مما وصمت إليو في المستقبل, فلا يزال أماميا 
الكثير. ومن ثم فإن القول بوجود اتصال بين السماء والأرض, بين العالم العموي وعالم 

 الإنسان أمر ممكن.

يمة جداً, ولذا فمن التسرع انكار إن معرفتنا بالكون وبطبيعة مخموقاتو, بل وعددىا ضئ -ٖ
 وجود مخموقات ملائكية تقوم بدور الوسيط بين الله وبعض البشر, فيل نحن جُبنا الكون 
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 وحصرنا مخموقاتو, ثم لم نجد من بينيا ملائكة؟

أما في فيما يخص مسألة المعجزات فيذىب الخشت في تفسير المعجزات إلى النص 
ن  كان يعترف بمعجزات الأنبياء السابقين, فإنو رفض مراراً طمب القرآني, إذ يجد أن القرآن وا 

المشركين لمرسول بأن يأتي بالمعجزات؛ لأن في ذلك نوعاً من الجحود العقمي لمحق الذي 
ينبغي أن يدرك بوسائل عقمية, وليس بوسائل حسية خارجية وىي المعجزات, فضلًا عن 

 .(ٖ٘)تأكيد القرآن بعدم خرق قوانين الطبيعة
تصبح المعجزات خرقاً لقوانين الطبيعة الثابتة بل خرقاً لما تعود عميو الناس  فلا

بحسب الموقف القرآني لتفسير المعجزات, إذن ىي خرق لعادات الناس المألوفة في التعامل 
مع الطبيعة, فالمعجزات تنطوي عمى تحد  لقدرات الناس ومعارفيم المقيدة بعمم عصرىم في 

وليست تحديا لقوانين الطبيعة, ويرى الخشت القرآن أكبر معجزة عقمية  التعامل مع الطبيعة,
 .(ٖٙ)قدميا الله سبحانو لمبشر, فيو بحد ذاتوِ شيء معجز لا يمكن الإتيان بمثمو

 ثالثاً: مفهوم الوحي والنبوة والمعجزات عند مصطفى النشار:
في فمسفة الدين وما ارتبط بيا من وجود  تشكل قضية الوحي أىم القضايا وأخطرىا

النبوة والرسل, وكذلك ما ارتبط بيما فيما يسمى بالمعجزات. إن ىذه المفاىيم الثلاثة ارتبطت 
ارتباطاً وثيقاً مع بعضيا البعض, ارتباطاً لا ينفصل عموما مع فلاسفة الدين ولاسيما مع 

فييا الوحي بشكل واضح, إذ كان الوسيط فمسفة الأديان السماوية؛ لأنيا الديانات التي ظير 
بين الله والنبي المرسل وبين المؤمنين بيذه الديانة السماوية, وعادة ما نجد بعض البشر 
ينظرون إلى كل ما ىو خارج عن المألوف عمى أنو معجزة, فقد انتظروا من ىؤلاء الرسل 

الأديان السماوية واتباعيا ليسوا  والأنبياء الاتيان بالمعجزات أو الخوارق. وينبو النشار إلى أن
ىم من تحدث عن الوحي والمعجزات فحسب, بل نجد كثير من الديانات سواء أكانت طبيعية 
أم فمسفية أم أخلاقية تحدث عنيما, أو عادة ما تقوم عمى الاعتقاد فيما وراء الطبيعة من 

ريق الخوارق والمعجزات. ألوىية ينتظرون منيا دائماً التدخل لتوجيو أو تثبيت إيمانيم عن ط
وليذا يقوم النشار بطرح سؤالو: ماذا يعني الوحي؟ وماذا تعني النبوة؟ وما المعجزة؟ سواء 

يبحث النشار في موضوع الوحي عنما إذا كان الوحي  .(ٖٚ)بمعناىا الطبيعي أم الديني؟
التمييز بين  موجودًا قبل الديانات السماوية أم لا, وبعد التقصي تاريخياً ينبو إلى ضرورة

لياماتيم ودياناتيم, فالوحي الإليي في  الوحي في الأديان التوحيدية وبين رؤى الحكماء وا 
الديانات السماوية يتمقاه الأنبياء والرسل عن طريق الملائكة ومن ثم يبمغ الرسل أقواميم, وما 

ييم ظاىرة نجده في الديانات ذات الطابع الفمسفي والأخلاقي في الشرق الأقصى لم تكن لد
النبوة, وكان البديل طبقة الحكماء, والحكماء ىم بدورىم عدّوا مصدر الحكمة التي يحصمون 

أما فيما يخص الوحي في الأديان السماوية,  .(ٖٛ)عمييا عبر مجيودىم التأممي في الكون
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ن فيرى النشار أن الوحي مسألة مرتبطة أشد الارتباط بالنبوة, والأنبياء ىم أولئك الأشخاص م
البشر الذين اصطفاىم الله وفضميم عمى سائر البشر, وعلامة ىذا الوحي يستمدىا النشار 
من ابن خمدون, إذ يكون الأنبياء مفطورين عمى معرفتوِ)الوحي( وجعميم بيذا الخطاب وسائل 
بينيم وبين عباده يعرفونيم بمياتيم ويحرضونيم عمى ىدايتو "أن يوجد ليم في حال الوحي 

حاضرين معيم مع غطيط كأنو غشي أو إغماء في رأي العين وليست منيما في غيبة عن ال
نما ىي في الحقيقة استغراق في لقاء الممك الروحاني بإدراكيم المناسب ليم الخارج  شيء, وا 
عن مدارك البشر بالكمية, ثم ينزل إلى المدارك البشرية, إما بسماع دوي من الكلام فيتفيمو, 

شخص يخاطبو بما جاء بو من عند الله, ثم تنجمي عنو تمك الحال أو يتمثل لو في صورة 
وأما عن صعوبة حالة الوحي فيعممو ابن خمدون بأنو "حالة  .(ٜٖ)وقد وعى ما ألقي إليو"

مفارقة البشرية إلى المدارك الممكية وتمقي كلام النفس فيحدث عنو شدة مفارقة الذات 
 .(ٓٗ)خر"وانسلاخيا عنيا من أفقيا إلى ذلك الأفق الآ

ويذىب فيمون الاسكندري لمتعبير عن ىذا الانسلاخ, فيرى أن حالة الوحي ىي 
انسلاخ عن البشرية لارتياد الأفق الآخر, إذ يرى بأنو لا يكفي أن يتحرر الإنسان من 
نما يجب أن يخرج من ذاتو, فالعقل والوجدان  الحواس أو الشيوات لكي يحدث الوحي, وا 

النبوة, فالإنسان في ىذه المحظة لا يعرف أي مكان يوجد وأي  الشخصي منعدمان في حالة
أناس محيطين بوِ, ففي حالة الوحي يطرد الكائن الإليي الإنسان ويحل محمو ليعبر عن 
نفسو بصور عدّة, فتارةً يكون التعبير عن طريق صوت داخمي يملأ النفس, وتارةً عمى شكل 

, وتارةً أخرى تتخذ شكل كلام ممفوظ أصمو فكرة تعبر عن ذاتيا بدورىا عن طريق الكلام
 .(ٔٗ)مختمف عن الفكر وأكثر من ألوىية

وخلاصة القول: " إن الوحي ىو كلام الله الذي يمقيو مقروءاً أو مسموعاً عمى أحد أنبيائو أو 
 :(ٖٗ). فمموحي إذن ثلاثة عناصر(ٕٗ)رسموِ وما ميمة الرسول أو النبي إلا إبلاغو لمبشر"

 الله.مصدر الوحي:  .ٔ

 مضمون الوحي, وىو كلام الله سواء جيراً أو عن طريق وسيط. .ٕ

 متمقي الوحي وىو النبي أو الرسول. .ٖ

وبيذا نجد مدى ارتباط الوحي بالنبوة "فلا نبوة بدون وحي ولا وحي بدون نبوة فيما 
حدان متضايفان, وىما يفصلان تماماً بين ىذا الصنف من البشر المقرب من الله والذي 

عنو مباشرة صنف الأنبياء والمرسمين وبين بقية البشر الذين كان عمييم إما تصديق تمقى 
الوحي والإيمان بما ينقمو النبي أو الرسول؛ ومن ثم يكونوا أتباعا ليذا الدين أو لا يصدقون 
بو؛ ليخرجوا عن دائرة الإيمان بيذا الدين أو ذاك من الأديان الموحى بيا, وىي في اعتقادي 

 .(ٗٗ)قتصر عمى الأديان الإبراىيمية الثلاثة: )الييودية والمسيحية والإسلام("الشخصي ت
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أما بالنسبة لممعجزات فيرى النشار أن المعجزات مرتبطة في فمسفة الدين بظاىرتي 
الوحي والنبوة؛ لأنيا تارةً تعد شرطاً من شروط تصديق النبوة والوحي, وتارةً أخرى لا تعد 

لوحي؛ وذلك لأن الرسالة التي يحمميا النبي أو الوحي تحمل مبدأ شرطاً لتصديق النبي أو ا
 .(٘ٗ)صدقيا من داخميا, ومن أخلاق الصدق والأمانة التي يتحمى بيا من ينقميا

وفي نظر النشار في موضوع المعجزات أن الطبيعة خمقيا الله عمى ىذا النحو 
سمح بخرقيا إلا كفعل استثنائي المنظم الدقيق الذي ترتبط فيو العمل بالمعمولات, وبما لا ي

يرتبط بخالقيا نفسو. ولا ينبغي بأي حال الربط بين ضرورة المعجزات لتصديق النبوات أو 
التصديق بالوجود الإليي. فالله والعناية الإليية لا يمكن أن يعرفا بضدىما؛ لأن من عناية 

مر في كشف العمل الله وضعو ىذه السنن في الطبيعة بما يسمح لمحياة البشرية أن تست
وتفسير الظواىر؛ ومن ثم كشف حكمة الطبيعة, وىي بتعبير سبينوزا أن قوة الطبيعة وقدرتيا 
ىي قوة الله وقدرتو. فكيف لنا أن ننتقص من ىذه القدرة سواء بإثبات المعجزات أو 

 ويرى النشار أن المعجزة ىي "فعل الله في الطبيعة بشكل إن لم نفيمو الآن .(ٙٗ)بإنكارىا
فربما نفيمو غداً. إنيا شيء طبيعي لا نممك لو تفسيراً في حينو. وبوجو عام فإن قدرة الله 
وسعت كل شيء, ويمكنيا من داخل الطبيعة أو من خارجيا تغير كل شيء, لكن الله لا 
يفعل ذلك إلا باستثناءات قميمة وردت في الكتب المقدسة, ولم تعد ىذه الاستثناءات ممكنة 

جزة الله الأخيرة لمبشرية كانت في نبوة محمد)صمى الله عميو وآلو وسمم( وفي الآن, لأن مع
رادتو ىي ما تصنع المعجزة تمو المعجزة بالتقدم  القرآن الكريم. إن البشرية الآن بقوة الله وا 

 .(ٚٗ)العممي وكشف أسرار الكون واحد بعد آخر" 
 الخاتمة:

حول ماىية  التساؤلات من الكثير حمل قد البحث موضوع إن   القول يمكن ختاماً 
 بيا خرجنا التي النتائج بعض تسجيل العلاقة بين كل من الوحي والنبوة والمعجزات ويمكن

أمر ضروري وممكن  ومنيا, أن الوحي عند أديب صعب ومحمد عثمان الخشت دراستنا في
الحصول, فلا وجود لاستحالة منطقية تمنع مخاطبة الله لرسمو, وأما مصطفى النشار فكان 
لو رأي اخر, ىذا الرأي يصب في ضرورة التمييز بين الوحي المرسل للأنبياء اصحاب 
الديانات السماوية, وبين الرؤى التي يمقييا الحكماء والمموك والخطباء, وىذا ما يحرض 

شار إلى القول بأن لا ضرورة منطقية من ارتباط الوحي بالنبوة. وفيما يخص المعجزات الن
يُعرف الكتاّب العرب المعاصرين المعجزات بأنيا: القانون الطبيعي ذاتو وليس كما ىو 
متعارف عميو بأنيا خرق لمقانون الطبيعي, وىي أيضاً خرق لمعادات المألوفة في التعامل مع 

ضاً فعل الله في الطبيعة, وقد يكون دور المعجزة ىو أثبات نبوة شخص ما الطبيعة, وىي أي
 أو الأعلاء من مكانتو بين سائر الناس, أو أثبات قدرة الله عمى خمقو, أو التماس عبرة أو 
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 رسالة موجو من الله إلى خمقو. 
 هوامش البحث :

                                                           
 .ٜٖٚابن منظور: لسان العرب, المجمد الخامس عشر, دار صادر, بيروت, د.ت, ص (ٔ)
, ٜٜٙٔالأصفياني, الراغب: مفردات ألفاظ القرآن الكريم, تحقيق: عدنان داوودي, دار القمم, دمشق,  (ٕ)

 .٘ٛص
, ٕٗٓٓ, ٔجرادي, شفيق: مقاربات منيجية في فمسفة الدين, معيد المعارف الحكمية, بيروت, ط (ٖ)

 .ٖٕٗص
مكتاب, الدار الإفريقية العربية, دار , دار الكتاب, الشركة العالمية لٕصميبا, جميل: المعجم الفمسفي, ج (ٗ)

 .ٖٕٔ, صٜٜٗٔالتوفيق, بيروت, 
, ٜٙٛٔ, ٔزيادة, معن: الموسوعة الفمسفية العربية, المجمد الأول, معيد الإنماء العربي, بيروت, ط (٘)

 .ٓٗٛص
 .ٓٗٛالمصدر نفسو, ص (ٙ)
 .ٕٖٓينظر: ابن منظور: لسان العرب, المجمد الخامس عشر, ص (ٚ)
ه.ش, ٚٛٗٔ, ٔالآممي, عبد الله الجوادي: الوحي والنبوة, دار الإسراء لمنشر, قم المقدسة, طينظر:  (ٛ)

 .ٕ٘ -ٚٔص
 .ٜٖٔ, صٕصميبا, جميل: المعجم الفمسفي, ج (ٜ)
 .ٜٖٔالمصدر نفسو, ص  (ٓٔ)
, ٕ٘ٔٓ, ٔينظر: صعب, أديب: دراسات نقدية في فمسفة الدين, دار النيار لمنشر, بيروت, ط (ٔٔ)

 .ٗٙ-٘٘ص
 .ٚٙ-ٙٙالمصدر نفسو, ص (ٕٔ)
 .ٙٚٔ-٘ٚٔ, صٜٜٗٔينظر: صعب, أديب: المقدمة في فمسفة الدين, دار النيار لمنشر, بيروت,  (ٖٔ)
 .ٛٚٔ-ٚٚٔالمصدر نفسو, ص (ٗٔ)
 .ٔٛٔالمصدر نفسو, ص (٘ٔ)
 .ٖٛٔالمصدر نفسو, ص   (ٙٔ)
 .ٚٛٔ-٘ٛٔالمصدر نفسو, ص  (ٚٔ)
 .ٕٔ-ٕٓ: ٚٔلوقا:  (ٛٔ)
 .ٕٜٔ-ٜٔٔينظر: صعب, أديب: المقدمة في فمسفة الدين, ص (ٜٔ)
ينظر: مكارم, سامي: لقاء في العمق مع أعلام التصوف, بحث منشور في كتاب: وحدة في التنوع  (ٕٓ)

 .ٕٕٗ, صٖٕٓٓ, ٔ)محاور وحوارات في الفكر الديني(, دار النيار لمنشر, بيروت, ط
 .ٜ٘ٔصعب, أديب: المقدمة في فمسفة الدين, ص (ٕٔ)
 .ٕٕٗمكارم, سامي: لقاء في العمق مع أعلام التصوف, بحث منشور في كتاب: وحدة في التنوع, ص (ٕٕ)
 .ٜ٘ٔصعب, أديب: المقدمة في فمسفة الدين, ص (ٖٕ)
ينظر: الخشت, محمد عثمان: مدخل إلى فمسفة الدين, دار قباء لمطباعة والنشر والتوزيع, القاىرة,  (ٕٗ)

 .ٚٛ, صٕٔٓٓ
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الخشت, محمد عثمان: العقائد الكبرى )بين حيرة الفلاسفة ويقين الأنبياء(, دار الكتاب العربي, ينظر:  (ٕ٘)
 .ٙٙٔ-٘ٙٔ, صٕٓٔٓ, دمشق_ القاىرة, ٔط
ينظر: الخشت, محمد عثمان: تطور الأديان )قصة البحث عن الإلو(, مكتبة الشروق الدولية, مصر,  (ٕٙ)
 .ٔٚٔ,  صٕٓٔٓ, ٔط
 .٘ٚٔمان: العقائد الكبرى )بين حيرة الفلاسفة ويقين الأنبياء(, صينظر: الخشت, محمد عث (ٕٚ)
 .ٜٔينظر: الخشت, محمد عثمان: مدخل إلى فمسفة الدين, ص (ٕٛ)
 .ٙٚٔينظر: الخشت, محمد عثمان: العقائد الكبرى )بين حيرة الفلاسفة ويقين الأنبياء(, ص (ٜٕ)
 .٘-ٔإنجيل يوحنا, الإصحاح الأول, الآيات  (ٖٓ)
 .ٗٔدر نفسو, الآية المص (ٖٔ)
 .ٖٜينظر: الخشت, محمد عثمان: مدخل إلى فمسفة الدين, ص (ٕٖ)
 .ٛٚٔ-ٚٚٔالخشت, محمد عثمان: العقائد الكبرى )بين حيرة الفلاسفة ويقين الأنبياء(, ص (ٖٖ)
 .ٓٛٔالمصدر نفسو, ص (ٖٗ)
 .٘ٓٔينظر: الخشت, محمد عثمان: مدخل إلى فمسفة الدين, ص  (ٖ٘)
 .ٜٜٔ-ٜٛٔمحمد عثمان: العقائد الكبرى )حيرة الفلاسفة ويقين الأنبياء(, ص  ينظر: الخشت, (ٖٙ)
, ٕ٘ٔٓ, ٕينظر: النشار, مصطفى: مدخل جديد إلى فمسفة الدين, الدار المصرية المبنانية, القاىرة, ط (ٖٚ)

 .ٕٕٚص
 .ٖٕٓ-ٕٕٛالمصدر نفسو, ص (ٖٛ)
 .ٖٚة, بيروت, د.ت, صابن خمدون: مقدمة ابن خمدون, منشورات دار الكتب العممي (ٜٖ)
 .ٓٛالمصدر نفسو, ص (ٓٗ)
ينظر: برييو, إميل: الآراء الدينية والفمسفية لفيمون الاسكندري, ترجمة: محمد يوسف موسى وعبد الحميم  (ٔٗ)

 .٘ٓٔ,  صٜٗ٘ٔالنجار, مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحمبي, القاىرة, 
 .ٖٖٕالنشار, مصطفى: مدخل جديد إلى فمسفة الدين, ص (ٕٗ)
 .ٖٖٕالمصدر نفسو, ص (ٖٗ)
 .ٖٕٗالمصدر نفسو, ص (ٗٗ)
 .ٕ٘ٗالمصدر نفسو, ص (٘ٗ)
 .ٕ٘٘-ٕٗ٘المصدر نفسو, ص (ٙٗ)
 .ٕ٘٘المصدر نفسو, ص (ٚٗ)

 قائمة المصادر والمراجع:
 الكتاب المقدس. -
الخشت, محمد عثمان: العقائد الكبرى )بين حيرة الفلاسفة ويقين الأنبياء(, دار الكتاب العربي,  .ٔ

 .ٕٓٔٓ, ٔالقاىرة, طدمشق_ 
, ٔالخشت, محمد عثمان: تطور الأديان )قصة البحث عن الإلو(, مكتبة الشروق الدولية, مصر, ط .ٕ

ٕٓٔٓ. 
 .ٕٔٓٓالخشت, محمد عثمان: مدخل إلى فمسفة الدين, دار قباء لمطباعة والنشر والتوزيع, القاىرة,  .ٖ
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 .ٜٜٗٔوت, صعب, أديب: المقدمة في فمسفة الدين, دار النيار لمنشر, بير  .ٗ
 .ٕ٘ٔٓ, ٔصعب, أديب: دراسات نقدية في فمسفة الدين, دار النيار لمنشر, بيروت, ط .٘
, ٔصعب, أديب: وحدة في التنوع )محاور وحوارات في الفكر الديني(, دار النيار لمنشر, بيروت, ط .ٙ

ٕٖٓٓ. 
 .ٕ٘ٔٓ, ٕالنشار, مصطفى: مدخل جديد إلى فمسفة الدين, الدار المصرية المبنانية, القاىرة, ط .ٚ
 ه.ش.ٚٛٗٔ, ٔالآممي, عبد الله الجوادي: الوحي والنبوة, دار الإسراء لمنشر, قم المقدسة, ط .ٛ
 ابن خمدون: مقدمة ابن خمدون, منشورات دار الكتب العممية, بيروت, د.ت. .ٜ

 .ٜٜٙٔالأصفياني, الراغب: مفردات ألفاظ القرآن الكريم, تحقيق: عدنان داوودي, دار القمم, دمشق,  .ٓٔ
 .ٕٗٓٓ, ٔجرادي, شفيق: مقاربات منيجية في فمسفة الدين, معيد المعارف الحكمية, بيروت, ط .ٔٔ
برييو, إميل: الآراء الدينية والفمسفية لفيمون الاسكندري, ترجمة: محمد يوسف موسى وعبد الحميم  .ٕٔ

 .ٜٗ٘ٔالنجار, مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحمبي, القاىرة, 
 جمد الخامس عشر, دار صادر, بيروت, د.ت.ابن منظور: لسان العرب, الم .ٖٔ
 .ٜٙٛٔ, ٔزيادة, معن: الموسوعة الفمسفية العربية, المجمد الأول, معيد الإنماء العربي, بيروت, ط .ٗٔ
, دار الكتاب, الشركة العالمية لمكتاب, الدار الإفريقية العربية, ٕصميبا, جميل: المعجم الفمسفي, ج .٘ٔ

 .ٜٜٗٔدار التوفيق, بيروت, 
  

Abstract : 

      In this research, we have attempted to shed light on one of the main 

topics dealt with by the philosophy of religion, revelation, prophecy and 

miracles. I will focus on this research on the most important aspects of the 

study of contemporary Arab writers: Adib Saab, Sawdust. The central 

question we will ask is: Is revelation possible? Is prophecy translated and 

miracles? What is the validity of revelation and prophethood miracles? Are 

miracles only for prophets? Or else? We find that the writer is difficult to 

prove the issue of revelation through the statement of the quality of the 

divine discourse directed to humans from the tongue of God, and on the 

issue of miracles in the opinion of Adib Saab that miracles (wonders) is 

only the natural law itself. Al-Khasht agrees with the view that revelation 

and prophecy can be obtained. There is no logical impossibility in 

addressing God to His creatures, and if the quality of the speech directed by 

God differed to His creatures, either in the matter of miracles he goes on to 

say that miracles are not a creation of natural law, Which is familiar with 

nature, and while we find Nashar goes to support the issue of revelation, but 

warns of the need to distinguish between revelation in monotheistic 

religions and visions of the ruling. As for the issue of miracles, the narration 

is either a reason to prove the prophecy of a prophet or to prove a wisdom. 

Miracles are nothing but God's act in nature, and if we do not understand it 

now we may understand it tomorrow. 

             


