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  الممخص:
الديف، توجد فكرة مؤثرة في المجتمعات مثؿ  تبتدأ فكرة الديف مع بداية الانساف، ولا

لديانات حثت الديانة الرافدينية الذي أرتبط نشؤه بحياة الانساف منذ أقدـ الأزمنة، وكسائر ا
عمى الجانب الاخلبقي لمفرد، وضرورة أف يكوف ممتزماً بتقديـ فروض الطاعة والالتزاـ 

ديـ بطقوس العبادة لمحصوؿ عمى الإثابة المتمثمة بالجزاء الدنيوي، أما الفكر السياسي فأنو ق
قدـ تكوف المجتمعات البشرية، إذ أرتبطت معرفة السياسة والبدء بممارساتيا بوجود ىذا 
المجتمع، بغية العيش في ظؿ قواعد تنظـ شؤونو المختمفة، وتبدو العلبقة واضحة بيف الديف 
والفكر السياسي في بلبد الرافديف ، ويظير ذلؾ مف خلبؿ المخمفات الاثارية سواء الكتابية 

او المنحوتة، وىذه العلبقة كانت مف القوة بحيث نرى اف الفكر الديني يخفي الفكر منيا 
السياسي في احياف كثيرة بيف جنباتو، لذا فإف الفكر السياسي في بلبد الرافديف قد ولد مف 
رحـ الديف وبقي مرتبطاً بو طواؿ مراحمو التاريخية، لذلؾ لـ نشيد إرتقاءً لمفكر السياسي 

مستوى النظرية السياسية، وبقيت اليد الطولى لمديف توجيو نحو المسار الذي الرافدي الى 
ترغب فيو، ممقية بضلبليا عمى منظومتو المجتمعية، ومشكمة وعياً جمعياً خضع لأدلجتيا 

 الثيوقراطية.
  المقدمة :

في واقع الأمر اف الذي يحكـ العلبقة بيف الفكر السياسي والفكر الديني ىو الاصوؿ 
تقديس القائـ عمى مبدأ )تسييس المقدس و التي تتحكـ في جوىر وجود السمطة السياسية 

المُسيس(، فالفرد الرافديني لـ يكف يتصور عدـ وجود سمطة سياسية، لأف السمطة كانت 
الرافدي يسير وفؽ خطط  يعني الفوضى، فالكوف بحسب الفكرتعني النظاـ وعدـ وجودىا 

إستناداً الى قواعد ونواميس مقررة مف أجؿ خير المجتمع وعدالتو، لذلؾ  وضعتيا الآلية
يتوجب عمى أفراد ىذا المجتمع أف يطيعوىا مختاريف، لأف ىدفيا تسيير الكوف عمى وفؽ 

مى الانسجاـ الكمي فيو، أما نظاـ دقيؽ بعيد عف أي اضطراب أو خمؿ، كي تحافظ ع
 الانساف الفاضؿ الذي يشكؿ نواة لمجتمع ذو فضيمة، فما عميو سوى الطاعة .



 والمسأ لة الدينيةعلوم الإنسانية ال   الجلسة العلمية الخامسة

٘ٚٙ 

وبما أف الاليو قد فرضت عمى الحاكـ في بلبد الرافديف واجبات مثؿ طاعة الاليو ، 
فة والقياـ بواجباتيا، واشاعة العدؿ بيف الناس ، وتحقيؽ الخير والسعادة لممجتمع، إذ اف وظي

السمطة السياسية في كؿ وقت وفي أي مجتمع وجدت فيو، ىي المحافظة عمى المؤسسات 
القائمة والدفاع عنيا، وتطبيؽ قواعد القانوف الذي يضمف لكؿ شخص ولمجماعة جواً ملبئماً 
لممارسة النشاط، مف ىذا المنطمؽ سنعرض خلبؿ طيات البحث عف الكيفية التي يديف فييا 

افديني بالطاعة لمسمطة السياسية، بوصفيا الموكمة مف قبؿ الاليو بتحقيؽ افراد المجتمع الر 
الخير الاجتماعي لصالح الفرد، فضلًب عف اشكاؿ التمرد التي تتجمى في المنظومة 

وعميو يمكننا القوؿ اف طرفي  المجتمعية في حاؿ احجمت السمطة عف القياـ بميمتيا.
، تقوـ وفؽ نظاـ تبادلي لقوى العرض والحاجة المعادلة القائمة في تسييس الالو المقدس

يفاء السمطة السياسية إزاء الشعب بضرورات ذلؾ الايكاؿ، بمعنى  المتمثمة بالإيكاؿ الاليي وا 
آخر انيا تقوـ وفؽ )نظاـ البوتلبتش( مف حيث تكريس وظيفة اليبة في التبادؿ الرمزي، إذ 

الي فأف ىذه اليبات وفؽ )نظاـ انيا ترتكز عمى )عمة ومنطؽ ورؤية صانعيا(، وبالت
( اف يرد يرد البوتلبتش(، ستكتسب نوعاً مف الالزاـ، حيث يتوجب عمى الموىوب لو )الشعب

السمطة الدينية المسيسة( بأحسف منيا، والتي تتمثؿ بالطاعة لقاء تحقيؽ اليبة الى الواىب )
زع المركز الاجتماعي رفاىية المجتمع،فالإمتناع عف ىذا السموؾ ، لكلب الطرفيف، قد يزع

لمشخص، والقبوؿ الاجتماعي لمسمطة، فيو نظاـ شعائري تدخؿ فيو الكثير مف الطقوس التي 
ترتبط فييا الانظمة الاقتصادية ارتباطاً وثيقاً بالانظمة الاجتماعية، ىذه العلبقة التبادلية تتـ 

عي اجتماعي جعمو يدرؾ بشكؿ إرادي، رغـ وجود صفة الالزاـ، فإف امتلبؾ الفرد الرافديني لو 
حقيقة استفادة الحكاـ والمموؾ مف الديف لتحقيؽ اىداؼ وغايات سياسية، لذا نجده يوجو النقد 
اللبذع للآليو التي تساند القوي ضد الضعيؼ، وىو حيف يوجو نقده للآليو فيو يوجو النقد 

 ديف .لمسمطة الحاكمة بطريقة غير مباشرة، بمعنى آخر انو يوجو نقده لتسييس ال
 :البنية السياسية والاجتماعية لبلاد وادي الرافدين

يقصد بالبنية السياسية الييكمية التي تقوـ بدلالة العلبقات التي تترتب عمى وجود السمطة    
السياسية، وىي نتاج مباشر لمفكر السياسي الذي يعد قديـ قدـ المجتمع البشري، إذ ارتبطت 
معرفة السياسة والبدء بممارستيا بوجود التجمعات البشرية وتمركزىا، بغية العيش في ظؿ 

 .(ٔ)تنظـ شؤوف ىذه الجماعات المختمفة وتأطر عممية إنبثاؽ مكمونيا الحضاري قواعد
وسنلبحظ أف تكويف العممية السياسية في بلبد الرافديف قد ارتكز عمى الديف، فالسياسي    

الرافديني حيف جعؿ مف الديف القاعدة الأساسية التي ينطمؽ منيا، ويتحرؾ بموجبيا مؤثراً 
لشعبي، كاف يدرؾ تماـ الإدراؾ أىمية ىذه القاعدة، فقد كاف متفيما بذلؾ عمى المجموع ا

لمتوجيات الشعبية وتأثير الديف فييا، فعمؿ عمى الاستفادة مف سطوة الديف عمى النفوس 
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والسؤاؿ الذي يطرح نفسو ىنا: ىؿ أف السمطة  .(ٕ)وتوظيفو في خدمة العمؿ السياسي
ت الديف في صمب الفكر السياسي والمنظومة السياسية في بلبد الرافديف كانت قد أدخم

نجافي الصواب حيف   الخاضعة لو عف إدراؾ مسبؽ أـ أنو جاء بمحض الصدفة ؟ لعمنا لا
نعتقد أف السمطة السياسية في بلبد الرافديف كانت عمى درجة عالية مف الوعي السياسي، أذ 

اً الى ذلؾ ركناً أساسيا في انيا أدركت أىمية الديف وتأثيره في نفوس الشعب ليصبح إستناد
العمؿ السياسي، فالسياسي الرافديني حيف يدعي أف كؿ ما يقوـ بو مرتبط بالديف، وبالإلو 
تحديدا، انما كاف ييدؼ بالدرجة الأساس إلى إلقاء تبعية كؿ ما يقوـ بو عمى الإلو، إلى الحد 

ليس الممؾ، الذي بموجب الذي يبدو فيو أف السياسي الحقيقي في بلبد الرافديف ىو الإلو و 
 ىذه المنظومة الفكرية لـ يكف سوى منفذاً لأمر الالو.

 –ظيرت المستوطنات الزراعية الاولى في بلبد الرافديف في حدود الالؼ الثامف 
أي خلبؿ العصر الحجري الحديث، وقد مارس الإنساف الرافديني خلبؿ  السابع قبؿ الميلبد،

وف مؤسسة دينية تشرؼ وتوجو تمؾ الممارسات، كونو طقوسو ومعتقداتو مف د ىذا العصر
خلبؿ تمؾ الفترة لـ يكف قد وصؿ في تفكيره الى مرحمة التبمور الفعمي لماىية الوجود الكوني 
وارتباطو بمفاىيمو الدينية، لذا لـ توجد في ىذا العصر منظومة دينية مؤسساتية تجعؿ مف 

فراد ذوو مكانة في مجتمعات العصر الحجري نفسيا السمطة المرجعية العميا، وربما أشرؼ أ
الحديث والمجتمعات القروية الأولى عمى الطقوس الدينية، إلّا إنيـ لـ يتخذوا صفة الكيّاف 

 . (ٖ)المعينيف، ولـ يتمتعوا بسمطة مطمقة عمى الحياة الدينية لتمؾ الجماعات البشرية
الزراعية التي سبقت دور وبطبيعة الحاؿ فإف ماىية الوجود الاجتماعي لتمؾ القرى 

، لـ تتبمور لتصؿ إلى المستوى الذي تحتاج معو تمؾ المجتمعات إلى مؤسسة (ٗ)العبيد
اجتماعية جديدة كمؤسسة المعبد أو المؤسسة الدينية تتولى تنظيـ العلبقات الاجتماعية بدلًا 

كاف مسايرا لنمط عف التنظيـ الاجتماعي المستند لمعشيرة الذي كاف سائداً في تمؾ المرحمة، و 
أخذت ملبمح المؤسسة الدينية في  .(٘)الإنتاج القائـ عمى أساس النشاط الإنتاجي الجماعي

ؽ.ـ(، إذ اتسعت المعابد لتصبح ٖٓٓ٘-ٓٓٓٗبلبد الرافديف بالتبمور خلبؿ الفترة مف )
كانتيا ، وتمكنت ىذهِ المؤسسة بحكـ م(ٙ)المراكز التي تدور حوليا النشاطات الدينية والدنيوية

. فالمعبد في بلبد (ٚ)الدينية مف الييمنة عمى شؤوف المجتمع، بوصفيا تمثؿ السمطة السياسية
الرافديف لـ يكف مجرد مكاناً لمعبادة ، بؿ كاف رمزاً لوحدة المجتمع، ومركز التوازف داخؿ 

 .(ٛ)المنظومة المجتمعية، الضامف لوحدتيا فيو بيت الإلو مصدر النظاـ والسمطة والعدالة
لؼ إف التطور الذي طرأ عمى الحياة الاجتماعية والاقتصادية والسياسية خلبؿ الا

الثالث قبؿ الميلبد في بلبد الرافديف، وصولًا إلى مرحمة التمظير الماىوي لسيادة الرابع و 
ؽ.ـ( ، كاف بسبب  ٖٓٓٔ-ٖٓٓ٘المعبد في الطور الأوؿ مف العصر الشبيو بالكتابي )
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،  فيذا الفائض في الإنتاج سمح (ٜ)اجتماعي ضخـ وتركزه بيد الرب""وجود فائض إنتاج 
لمجموعة مف الرجاؿ والنساء بالإشراؼ عمى المؤسسة المعنية بممكية الارض وىي ممثمة ىنا 
بالمعبد،  حيث أوكمت ليذه الفئة النامية مف أفراد المجتمع إدارة الشؤوف الدينية والتفرغ التاـ 

تركز النشاطات المختمفة بيد المعبد، كاف يعني بالضرورة تركيز ليذا العمؿ، وىكذا فإف 
"وتظير المعمومات التاريخية التي جاءت مف مواقع المدف الأولى  لمسمطة بيد ىؤلاء الكينة.

في بلبد سومر الارتباط الوثيؽ والمتزامف بيف تطور المؤسسة الدينية والمؤسسة السياسية، 
 .(ٓٔ)يئة حكومية تقوـ بتنظيـ التفاعلبت الاجتماعية"فالتطورات الجديدة تطمبت وجود ى

عتمدت البنية الاجتماعية في بلبد الرافديف عمى المشتركات الفردية التي ىي في ا
اصوليا تجمعات قبمية واسعة، إف وجود ىذه المشتركات الفردية لـ يكف حائلًب دوف ظيور 

ود ىذه الطبقات قد حُكـ بوجود البنية النظاـ الطبقي في بلبد الرافديف، الا اف مايلبحظ اف وج
الاقتصادية التي تميزت بقياميا عمى ثلبث أركاف أساسية،تمثمت بػ) غياب الممكية الخاصة، 
ىيمنة العبودية المعممة التي كانت تشمؿ كؿ أفراد المشتركات الفكرية، و سيادة نظاـ السخرة 

 .(ٔٔ)يذه العبودية(والجزية الذي كاف يكشؼ بحد ذاتو عف المضموف الحقيقي ل
 : (ٕٔ)إنقسـ المجتمع الرافديني الى طبقتيف أساسيتيف، ىما

الفئة الدينية التي جوانحيا ثلبث فئات أساسية ، ىي )الطبقة الحاكمة: وضمت بيف  -
 ضمت الكينة ، الفئة البيروقراطية والتي ضمت الممؾ وحاشيتو، والفئة العسكرية(.

فئة الاحرار الذيف كانوا يخضعوف لمعبودية فئتيف، ىما: )حكومة: وقد احتضنت الطبقة الم -
 المعممة، وفئة العبيد الذيف لـ يكف ليـ دور أساسي في الانتاج(.

وىكذا فإف البنية الاجتماعية والاقتصادية لبلبد الرافديف كانا قد حكما بخصائصيما 
وبقدر تعمؽ الفكر ية، المتميزة، واقع البنية السياسية التي أنبثقت مف وجود السمطة السياس

السياسي بوجود السمطة السياسية وتمثيمو ليا، نجده يتميز بالطابع الكمي الذي تتميز بو 
السمطة السياسية نفسيا، أي أف السمطة السياسية الرافدينية قد تميزت بالطابع الكمي كونيا 

 تمثؿ مؤسسة دينية واقتصادية واجتماعية وسياسية في الوقت نفسو.
 :ي بلاد الرافدين بين الجوىر الإليي والأصل البشريالسمطة ف

نعني بالسمطة تمؾ المنظومة التي تنبثؽ عف المجتمع لتنفصؿ عنو، وتضع نفسيا فوقو 
يتـ ذلؾ الا عف طريؽ  لتمارس مف ىناؾ فعميا في إصدار الاوامر وضماف الطاعة، ولا

في جميع  بلبد الرافديفإف مثؿ ىذا التوصيؼ لـ يكف متجمياً في  .(ٖٔ)مؤسسات متخصصة
يرى بعض الباحثيف ، اف السمطة السياسية في بلبد الرافديف، " كانت قد و مراحميا التاريخية، 

ولدت تحت ضغط ظروؼ خاصة، في إطار جماعة لـ تكف تعرؼ، قبؿ توافر ىذه الظروؼ 
ارىا الخاصة، السمطة السياسية، بقدر ما لـ تكف تعترؼ بالسمطة لفرد معيف بالذات بإعتب
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وفي ضوء مثؿ ىذا التأكيد، يمكننا القوؿ اف ىناؾ مراحؿ مف  . (ٗٔ)إختصاصاً يختص بو"
تاريخ بلبد الرافديف لـ تكف قد عرفت فييا بعد السمطة السياسية ، وانما كاف يعيش في ظؿ 
مايعرؼ بالسمطة الاجتماعية التي لايختص بيا فرد معيف بأعتبارىا اختصاصا ينفرد بو، 

 بيا كميا المجتمع ، مف خلبؿ ىيئة حكومية مجتمعية.وانما يختص 
ؽ.ـ( بما  ٕٓٓٛ -ٖٓٓ٘) تمثمت ىذهِ الييئة الحكومية في العصر الشبيو بالكتابي

(، وبمقتضى ىذا النظاـ Primitive Democracyاصطمح عميو بالديمقراطية البدائية )
أو المسنيف الذيف  "كاف ىناؾ مجمس عاـ يضـ جميع المواطنيف، ويتكوف مف مجمس لمشيوخ

كاف لرأييـ قيمة أعمى مف بقية الأعضاء، ومجمس الأحرار أو الشباب )المحاربيف(، وكاف 
المجمس العاـ يجتمع لاتخاذ القرارات في الحالات الطارئة، ولـ تكف طريقة التصويت تتـ عف 

بؿ عف طريؽ إجماع رأي المجتمعيف حوؿ الموضوع المطروح  ،طريؽ أخذ رأي الأغمبية
لمنقاش، والقرارات التي تصدر عف ىذا المجمس كاف يتخذىا رئيس المجمس، تشبياً بمجمس 

. ومف بيف المياـ التي يضطمع بيا (٘ٔ)الآلية، بعد أف يصوت عمييا أعضاء المجمس"
المجمس العاـ اختياره للبيف الذي كاف يدير أمور الديف والدنيا، وفي الحالات الطارئةً  

لفيضانات المفاجئة، أو الأوبئة القاتمة، لـ يكف بالإمكاف الرجوع إلى كالغزو الخارجي، أو ا
المجمس لاتخاذ القرارات بشأف تمؾ المشاكؿ لضيؽ الوقت، ومع وجوب السرعة في اتخاذ 
المعالجات المناسبة، ظيرت الحاجة الى وجود شخص يعمد الى الامساؾ بزماـ السمطة، 

، ولعؿ لذلؾ ينتخب المجمس شخصا يتميز بالقدرة  والحزـ لإنقاذ المدينة مف وضعيا المتأزـ
( ، ولـ تكف ميمة ىذا LÚ-GALىذا القائد المنتخب ىو الايف نفسو، وربما يكوف الموكاؿ )

بؿ تنتيي بانتياء الأزمة التي انتخب بمقتضاىا، غير أف بعضيـ حاوؿ  القائد دائمية
الاستمرار في منصبو حتى بعد زواؿ الأخطار التي تعرضت ليا المدينة، الأمر الذي أدى 

ويذكر دياكونوؼ "أف مجمسي الشيوخ والشباب كاف ليما  .(ٙٔ)إلى نياية النظاـ الديمقراطي
حاكـ يستمد سمطتو بانتخابو مف لدف المجمس الشعبي الذي أثر فاعؿ في الحياة السياسية، فال
، وبالتالي فأف الحاكـ لـ يكف يحكـ استناداً لمبدأ الوراثة، (ٚٔ)كاف يتمتع بحؽ تسميتو الحاكـ"

أو حتى لممؤىلبت التي يمتمكيا، بؿ كاف حكمو بالنيابة عف المجمس الذي يخولو صلبحيات 
ومف الجدير بالذكر "اف حضارة بلبد الرافديف  .(ٛٔ)الحكـ أو بصفتو وكيلًب لإلو المدينة

بمعرفتيا الديمقراطية البدائية، وتفسيرىا الكوف بما يشبو الدولة، صورت وجود مجمس للآلية 
تتخذ فيو القرارات، لو رئيس ىو الإلو )انو(، ويضـ ىذا المجمس أعضاء مميزوف عف 

في العصور التاريخية، بؿ توصيؼ ، إف ىذا التفسير لـ يكف لمدولة التي عرفت (ٜٔ)غيرىـ"
معرض  في ويشير الأستاذ جاكبسوف لمممارسة السياسية في العصر الشبيو بالكتابي.

معالجتو لوظيفة الدولة الخاصة، الى اف سكاف بلبد الرافديف كانوا يعتقدوف أف الدولة البشرية 
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صاحبة السيادة  تقوـ ضمف فعالية الكوف "فالدولة الوحيدة المستقمة ، حسب اعتقادىـ،،
الحقيقية، والاستقلبؿ التاـ ىي الدولة الكونية التي يحكميا مجمع الآلية، وكؿ شيء في ىذه 
الدولة إنما ىو ممؾ للآلية، أما الإنساف فيو مجرد خادـ للآلية، ولذا فإف أية مؤسسة بشرية 

 .(ٕٓ)اه الآلية"لف يكوف ىدفيا رفاه البشر؛ لأف ىدفيا الرئيس الذي تسعى لتحقيقو يتمثؿ برف
، "فدويلبت المدف ماىي الا البشرية فيي تدور ضمف ىذا الإطارأما الدولة 

تشكيلبت ثانوية لمسمطة داخؿ إطار الدولة الحقيقية )الدولة الكونية(، ودويمة المدينة ىدفيا 
الأوؿ اقتصادي كونيا مزرعة أحد كبار الآلية، أما الدولة المركزية فيي كذلؾ تشكيؿ ثانوي 

سمطة لكف وظيفتيا سياسية يمكف عَدُّىا امتداداً لمسمطة التنفيذية في دولة الكوف وىي أشبو لم
. وعميو يمكننا القوؿ بأف ىذا الغطاء الديني الذي التحفت بو السمطة (ٕٔ)بقوة حفظ الأمف"

السياسية في بلبد الرافديف، كاف اليدؼ منو إضفاء الشرعية عمى تمؾ السمطة، "إذ لابد 
، فالحاكـ في (ٕٕ)السياسية مف عنصر تستمد منو شرعيتيا في ممارسة تمؾ السمطة"لمسمطة 

بلبد الرافديف جعؿ مف نفسو تابعاً يدور في فمؾ الآلية يمتثؿ لأوامرىا وينفذ مشيئتيا، خاصة 
إذا عممنا اف مفيوـ الدولة لدى الرافدينييف يقوـ عمى اف البلبد وما فييا ممؾ لكبير آلية 

لذا فأف السمطة السياسية، متمثمة بالمموكية، في الفكر الرافدي  لـ تكف مف إبداع  .(ٖٕ)البلبد
نما ىي ىبة إليية تمنح لمعاىؿ، وتعبير عف إرادة إليية، لذلؾ يتوجب عمى المرء  الإنساف، وا 

 أف يديف ليا ويخضع لسمطانيا، كونيا تمثؿ الالو بالدرجة الاساس:
 د الإلو"جعمت تمجيد الممك كتمجي          
 .(24)وعمّمت الناس احترام القصر" 

 :تأليو المموك بين المحددات الاجتماعية والمعنى المطمق للألوىية
أرتبطت المموكية التي تمثؿ السمطة السياسية في بلبد الرافديف ببعض الآلية، وقد 

، وىي تدؿ حمؿ ىؤلاء لقب حاكـ أو ممؾ، انطلبقاً مف مبدأ التشبيو في الفكر الديني الرافدي
بذات الدلالة التي تعنييا الكممة عندما تطمؽ عمى الممؾ البشري، دوف إغفاؿ الفارؽ في 
القدرات بيف ما ىو إليي وما ىو بشري، ويرى جاف بوتيرو "إف الإلو ىو مرشد البشر 

لذلؾ فإف الإلو يدير العمؿ بيذا  وسيدىـ، وىو بيذا كالقائد، وىو سمطاف إزاء بواعثو )ممؾ(،
يتعمؽ بحياة المجموعة وأعضائيا مف قوانيف  ركز الشرعي القانوني والتنفيذي، وكؿ ماالم

وعادات وتقاليد اجتماعية تعود للئلو، ومف خلبلو يسمح لممسؤوليف بممارسة سمطتيـ، وىو 
 .(ٕ٘))الإلو( الذي يسير عمى تطبيقيا كونو المرشد القانوني، ولذا فإف الإلو يحمؿ لقب حاكـ"

قة بيف الممؾ الحقيقي )الإلو( والممؾ البشري الذي يمثؿ السمطة إف ىذه العلب
، فيو (ٕٙ)السياسية عمى الأرض عبر عنيا العراقي القديـ بالقوؿ: "إف الممؾ ىو مرآة للئلو"

انعكاس جمي الدلالة للؤوامر الصادرة عف السماء، ويعمؿ عمى تنفيذىا بيف أتباعو في 
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ىدؼ سياسي عمى قدر كبير مف الأىمية، ىو تيسير الأرض، "وقد كاف وراء ىذه المقولة 
عممية  تنفيذ تمؾ الأوامر التي تسير بموجبيا الدولة كونيا تصدر عف مصدر اليي )ديني( 
ّـَ تكوف واجبة التنفيذ. فالإلو انو صاحب  لتكتسب في نياية المطاؼ صفة القدسية، ومف ثَ

نيف الذي يضع الخطط ويعيف الأقدار، السمطاف المطمؽ، وأعظـ الآلية شأناً، مبدأ كؿ القوا
 .(ٕٚ)وىو مقرر جميع المصائر وبضمنيا مصائر الآلية ووظائفيـ"

وبناءً عمى التراتب الميثولوجي في بلبد الرافديف فقد مثؿ الإلو آنو السمطة الواجبة 
الطاعة مف أجؿ ديمومة التنظيـ الاجتماعي، وىو مصدر السمطة في المجتمعيف الكوني 

اما الإلو انميؿ فأنو مثؿ القوة التنفيذية في دولة الآلية، فتنفيذ القرارات الصادرة عف والبشري، 
المجمع الإليي ىي مف صميـ مسؤولياتو، خاصة عندما يتطمب الأمر استخداـ القوة، 

، (ٕٛ)وبالتالي فأف ىذا يعكس لنا التطور التاريخي الذي مرت بو السمطة في بلبد الرافديف
عي الذي كاف يسيره العرؼ والسمطة مف دوف القوة لضماف تسيير عمؿ فالتنظيـ الاجتما

الجماعة، تطور إلى تنظيـ )سياسي( حقيقي لمدولة، يتمتع بموجبو الحاكـ بالسمطة والقوة 
نجافي الصواب حيف نرى أف الإلو )انميؿ( كاف أكثر ارتباطاً  . ولا(ٜٕ)لإدارة شؤوف الدولة

ف، بصفتو الجية التنفيذية ذات العلبقة المباشرة بمجسدي بالحكاـ والمموؾ في بلبد الرافدي
الاوامر الاليية عمى أرض الواقع، أذ اف ىؤلاء الحكاـ والمموؾ ىـ المسؤولوف أماـ الآلية 
دارة شؤوف الحكـ، بينما "مثمت سمطة  )نظرياً(، وأماـ المجتمع )عممياً( عف تنفيذ القرارات وا 

جتماعية مع ديمقراطيتيا البدائية في اتخاذ القرارات، في الإلو آنو، السمطة في مرحمتيا الا
حيف مثمت سمطة الإلو انميؿ مرحمة السمطة السياسية المرفقة بالقوة في تنفيذ القرارات، أما 
سمطة الإلو مردوخ التي أوضحتيا قصة الخميقة البابمية، وتنازؿ بقية الآلية عف سمطاتيا ليذا 

عاظـ السمطة المركزية صاحبة البأس والسمطاف، وتركز الإلو، فقد أوضحت بصورة جمية ت
ؽ.ـ(، وينطبؽ ذات الأمر عمى الإلو  ٓ٘ٚٔ -ٕٜٚٔالسمطة كميا بيد الممؾ حمورابي )

. وىذا يؤكد العلبقة الوثيقة بيف السمطة السياسية في جميع مراحميا (ٖٓ)آشور في بلبد آشور"
إليية منت بيا الآلية عمى مف تختاره مف  وبيف الآلية أو الديف . "وىكذا تكوف المموكية ىبة

البشر لغرض إشاعة النظاـ في المجتمع، والقياـ بواجباتيـ تجاه الآلية، والتنظيـ المطموب 
عبر عنو العراقي القديـ بصورة دقيقة، عندما وصؼ نظرة الآلية لبني البشر عمى أنيـ عبارة 

 .(ٖٔ)ليية والقانوف السماوي لقيادتيـ"عف قطيع يحتاج إلى رعاة وحكاـ متمسكيف بالإرادة الإ
فسكاف بلبد الرافديف شعروا بحاجة المجتمع إلى مؤسسة سياسية تدير شؤونو، وتنظـ       

حياتو، وليذا قاموا قبؿ غيرىـ مف الأمـ بتأسيس نظاـ سياسي يستند إلى الديف ليكوف ضامنا 
تمنح لمحاكـ بغية تحقيؽ العدؿ لذلؾ النظاـ، منطمقيف بذلؾ مف نظرية التفويض الاليي التي 

 الاجتماعي.
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وقد حظي الممؾ في بلبد الرافديف بنوع مف التقديس، لكوف ىذا الممؾ قد اختارتو 
الآلية وأنعمت عميو بالمموكية مف بيف سائر الناس الآخريف، ومف مظاىر ىذه القدسية التي 

اف يعد لمس احد الملببس كاف يحاط بيا الممؾ ، اتساـ كؿ مايتعمؽ بو بالصفة المقدسة، فك
التي تعود لو مف باب تدنيس المقدسات، إضافة الى دىف الجسـ بزيتو المفضؿ، أو النوـ في 
سريو الخاص، كما كاف النظر الى جسد الممؾ خطيئة، أو مشاىدة الممؾ وىو حظي بأمراة، 

الممكية، ورفع  أما عرشو فكاف يسمى )عرش الالوىية(، أضافة الى تقديـ القرابيف الى التماثيؿ
المدائح الطنانة مف قبؿ افراد الحاشية الى السدة الممكية ، كانت ىي الاخرى مظيراً مف 

وىكذا نلبحظ اف مظاىر القدسية التي تمتع بيا  .(ٕٖ)مظاىر القدسية التي يحاط بيا الممؾ 
الممؾ كانت تبدو عديدة، إذ لـ يكف أنسانا عاديا وىو يتمتع بمظاىر القدسية ىذه، فإنو لابد 
يكوف إلياً، وليس ىناؾ أدنى شؾ في أف الفكر الرافدي قد عرؼ تأليو المموؾ، إذ يذكر 

؛ و (ٖٖ)داموا أحياءاً" بصفتيـ آلية ما وؿ يعبدوفيزر " كاف مموؾ العراؽ القديـ الأجيمس فر 
عمى الرغـ مف ذلؾ فأف الفكر الرافدي لـ يعالج مسألة تأليو المموؾ وفؽ مفيوـ كمي ومطمؽ 
، إذ اف الالوىية مثمت " حدثاً عارضا لأف الفكر السياسي السومري والاكدي لـ يستطع أف 

ضؿ الطبيعة المقدسة لمسمطة يتصور إنساناً بإستطاعتو أف يبمغ مستوى الالوىية وذلؾ بف
السياسية التي يتمتع بيا، أف النظاـ الاليي والنظاـ الانساني بقدر ما كانا متداخميف، كانا 

وبذلؾ يكوف التأليو غير متأتي عف الخاصية المموكية بشكؿ  .(ٖٗ)متمايزيف بنفس الوقت" 
جتماعية، فالصراع خاص، بؿ انو يرجع الى مجموعة مف العوامؿ السياسية والاقتصادية والا

الاجتماعي داخؿ الطبقة الحاكمة، أتخذ شكلب لمصراع بيف الفئة الدينية والفئة البيروقراطية، 
وبشكؿ خاص في عناصرىا الممكية، ففي الوقت الذي كاف ينعدـ فيو التوازف مابيف ىذه 

أذ اف  العناصر، كاف الاولى تمجأ الى التأليو بقصد فرض سمطتيا وىيمنتيا عمى الثانية،
التأليو كاف يتيح لمممؾ التحرر مف ىيمنة الكينة، كما يتيح لو امكانية اخضاع ىؤلاء 
لسمطتو، بقدر ما ستكوف الوظيفة الرئيسة ليؤلاء خدمتو بأعتباره إلياً، لكونيا فئة مكرسة في 
بد الاساس لخدمة الاليو، وبقدر ما كانت الفئة الدينية تمثؿ قوة اقتصادية ، وذلؾ لكوف المع

ىو المتحكـ في ممكية الارض، فإف الصراع بينيا وبيف سمطة المموؾ ادى الى تجريدىا مف 
عنصر القوة ىذا، فالارض بقدر ماكانت تبدو، ممؾ الالو، فمـ يكف بإمكانو أف يختص بيا 

 الا بإعلبنو نفسو الياً.
 تقديس المُسيس وتسييس المقدس )الدوافع والاسباب (

أليو المموؾ جممة مف الدوافع والاسباب ، التي أختمؼ تقؼ وراء بروز عقيدة ت
 الباحثيف في تفسيرىا ورؤيتيا فأعطوا أكثر مف تفسير لذلؾ، نوجزىا بالتالي :
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الدوافع الدينية : يذكر فرانكفورت وآخروف، "بأف المموؾ الذيف يقوموف بدور الإلو الاسباب و * 
ى أسمائيـ العلبمة الدالة عمى ىـ الذيف أضيفت إل (ٖ٘)تموز في طقس الزواج المقدس

. ويرى الأستاذ ىاري ساكز ، "إف المناقشات المعمقة حوؿ فكرة الممكية المقدسة (ٖٙ)الإلوىية"
في العراؽ القديـ وبقية مناطؽ الشرؽ الأدنى القديـ، توصمت إلى استنتاج عاـ مفاده خطأ 

بوصفو إليا، فيذا يُشير إلى  القوؿ بقدسية الممؾ في العراؽ القديـ، لذا حيف نتكمـ عف الممؾ
موقؼ معيف حيف يتحد الممؾ مع الإلو في طقس الزواج المقدس، أما خارج ىذه العممية 

 .(ٖٚ)الطقوسية فالحديث عف الممؾ كإلو يجانب الصواب"
ويرى الدكتور فوزي رشيد ايضاً " أف التأليو كاف مرتبطاً بطقس الزواج المقدس، إلّا 

الرأي السابؽ يكمف في أفَّ الأبناء الذيف كانوا نتاج الزواج المقدس اف الاختلبؼ بينو وبيف 
. وىو بيذا يتفؽ مع (ٖٛ)ىـ الذيف كانوا يؤليوف أنفسيـ وليس الممارسيف ليذا الطقس الديني"

. ويستدؿ عمى إثبات رأيو بمنع المموؾ الأوائؿ لسلبلة بابؿ الأولى (ٜٖ)رأي ا جيمس فريزر
والناديتوـ، وىفَّ اللبئي كُفَّ يَقُمْفَ بدور العروس في طقس  الكاىنات مف صنؼ الاينيتوـ

الزواج المقدس، مف أنجاب الأطفاؿ لمقضاء عمى ظاىرة التأليو، وىذا ما أكدتو بصورة 
 . (ٓٗ)( مف شريعة حمورابيٗٗٔواضحة المادة )

الرافديف،  الأسباب والدوافع السياسية والاجتماعية: وتتمثؿ بقياـ الدولة المركزية في بلبد* 
بغية إضفاء نوع مف القدسية عمى أنفسيـ، أما فيما يتعمؽ بطقس الزواج المقدس، فيو في 

إلّا أف حكاـ عصر فجر  (ٔٗ)الأصؿ طقس سومري كاف معروفاً في عصر فجر السلبلات
السلبلات لـ يؤليوا أنفسيـ، إنما تـ تأليو بعضيـ بعد ممات ىؤلاء عمى أغمب الظف ، أما 

سيف، فقد كاف  -ؾ لأنفسيـ، أي وىـ عمى قيد الحياة، فبدأت مع الممؾ الاكدي نراـتأليو الممو 
حكاـ عصر فجر السلبلات لا يعانوف مف مشكمة في إدارة دويلبتيـ، لأنيـ كانوا يمثموف 
الآلية في حكـ تمؾ الدويلبت، وعندما تجاوزت سمطة الممؾ دويمة المدينة إلى الدولة 

اؼ ابتُدعت العقيدة الجديدة لتكوف منسجمة مع السمطات الواسعة المركزية المترامية الأطر 
التي بات يتمتع بيا الممؾ، وليكوف بمقدوره تعييف الحكاـ عمى المدف والأقاليـ التابعة 
لسمطتو، بحيث ينوب ىؤلاء الحكاـ عنو، ويمثموف سمطتو مثمما كانوا يمثموف الآلية في 

سيف كاف محاولة منو ليكوف مركز  -بو نراـ . كذلؾ فإف ما جاء(ٕٗ)عصر فجر السلبلات
استقطاب لمعناصر السكانية المختمفة التي ضمتيا الإمبراطورية الجديدة التي لـ تألؼ النظاـ 
المركزي، لذلؾ استمرت لدييا الرغبة بالعودة إلى النظاـ اللبمركزي ، لذا فأف التأليو دؿ عمى 

 .تنامي النفوذ مثمما كاف وسيمة لتثبيت النفوذ
وبذلؾ فاليدؼ السياسي المتمثؿ بمحاولة إخضاع السكاف التابعيف عف طريؽ تأليو       

المموؾ لأنفسيـ ىو ما كاف يسعى لتحقيقو ىؤلاء المموؾ، اما اليدؼ الاجتماعي فكاف 
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يتمخص في ايجاد منظومة ضابطة لمجموعة سكانية مختمفة الانتماءات، تقوـ عمى وحدة 
الرمزية للبلو الذي تجسد بشخص الممؾ ، فالممؾ الرافديني حينما  الديف المشخصف بالدلالة

ألّو نفسو، لـ يكف ىمو مساواة نفسو بالآلية، والوصوؿ إلى الدرجة التي يسمو فييا؛ ليصبح 
إليا حقيقيا بقدر ماكاف ىمو الاستفادة مما تضفيو صفة الإلوىية مف شرعية تسيـ في تذليؿ 

ياسات التي ينتيجيا لتصبح تمؾ السياسات موضع ترحيب الصعوبات التي قد تواجييا الس
 مف الشعب، أو عمى أقؿ تقدير تقميؿ المعارضيف لسياستو .

 :تمظيرات السمطة السياسية ومتطمبات المجتمع –العدالة 
" تطور مفيوـ العدالة في بلبد الرافديف بتطور الدولة، فبعد أف كانت في الألؼ 

ليس مف حؽ أحد أف يطالب بيا، ولا تتحقؽ إلا عف طريؽ  الثالث قبؿ الميلبد منة شخصية
العلبقات الخاصة، والضغط الشخصي، والتحيز الصريح، نجد اختلبفاً في المفيوـ نتيجة 
التطور المستمر لمدولة البشرية، وتعاظـ السمطة المركزية، وامتلبؾ الدولة جيازاً كفأ تُحقؽ 

حقاً شخصياً لكؿ إنساف تتبمور ببطء في الألؼ بواسطتو العدالة، فأخذت فكرة كوف العدالة 
 .(ٖٗ)الثاني قبؿ الميلبد، وصار كؿ إنساف يدرؾ أف العدالة حؽ مشروع وليس منّة مف أحد"

شكؿ العدؿ في بلبد الرافديف ضرورة حياتية لـ تكف تشغؿ باؿ السمطة السياسية فحسب، بؿ 
اف القاعدة الشعبية كانت ىي الأخرى تعي ىذه الضرورة، الا اف ىذه المطالبة بإشاعة العدؿ 
لـ تكف تخرج عف النطاؽ الديني والتيديد بالانتقاـ الإليي لمف يخالؼ القاعدة الإليية التي 

الحاكـ بأف يكوف عادلًا، "فالعدالة في الفكر الرافدي تعد مطمبا إلييا قبؿ أف تكوف مطمباً  تُمزـ
إنسانيا، إلا أف ىذا المطمب لـ يكف واجباً مفروضاً عمييا)الآلية( تحقيقو؛ لأنيا لـ تخمؽ 
ف الإنساف إلا لخدمتيا، إلا أف الآلية يتمنوف بصورة تنطوي عمى الرحمة، أنو ينبغي لشعبيـ أ

؛ وبعبارة أخرى، اف الإيماف الحي لسكاف بلبد الرافديف انطوى عمى (ٗٗ)يتمتع بحكـ عادؿ"
شعور بالاعتماد المطمؽ عمى الآلية، وذلؾ يعني ديمومة الاعتقاد بأف الآلية قررت أف تكوف 

ىذا الاىتماـ الإليي بضرورة إقامة مجتمع يسود فيو العدؿ كمنتج " العدالة أساس المجتمع .
أولتو السمطة السياسية في بلبد الرافديف اىتماماً كبيراً مف أجؿ تنظيـ المجتمع،  -فكري 

صدار ما ترغب بو مف قوانيف تتوافؽ ومصالحيا، وتأطير ذلؾ بإطار التكميؼ الإليي الذي  وا 
أوكمت ميمة تنفيذه إلى الممثؿ الأرضي، وىو الممؾ، الذي ىدؼ إلى زيادة شعبيتو، كونو 

ذلؾ نمحظ حرص المموؾ عمى نعت أنفسيـ بأنيـ رعاة العدالة، وأنيـ منحوا راعي العدالة، ل
الحرية لمواطنييـ، ورفعوا عنيـ كؿ أنواع الحيؼ، محاولة منيـ في إظيار تقواىـ وخشيتيـ 
مف الآلية، وحرصيـ عمى تنفيذ أوامرىا، كوسيمة لمتقرب لرعاياىـ، ومنيا تطبيؽ العدالة، 

 .(٘ٗ)تي يمكف مف خلبليا معرفة العدالة والعمؿ عمى تحقيقيا"فخشية الآلية أحد السبؿ ال
"وىكذا فأف تطبيؽ العدالة بموجب التكميؼ الإليي، يعطي دليلًب آخر عمى محاولة السياسي 
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معانا مف المموؾ في  الرافديني المتعمدة في إظيار سياساتو عمى أنيا مف وحي الآلية، وا 
الآلية، وأنيـ ممتزموف تجاىيا في ىذا الشأف، إظيار أف سعييـ لتحقيؽ العدالة مرتبط ب

نجدىـ يؤكدوف ىذا الارتباط بشكؿ رمزي مف خلبؿ ربط نشاطاتيـ بخدمة الإلو شمش الذي 
وانطلبقا مما تقدـ نجد اف حرص المموؾ عمى الاىتماـ البالغ بتطبيؽ  .(ٙٗ)يمثؿ العدالة"

يمومة ولاء المجتمع لحكميـ، لأف العدالة في مجتمعاتيـ التي يحكمونيا، كاف أمرا ضروريا لد
ىؤلاء لايمكنيـ الاستمرار في ممارسة السمطة مف دوف تحقيؽ العدالة التي أمرت بيا الآلية، 
وبذلؾ أضحى ىنالؾ ترابطٌا مابيف الوجود الفعمي لمسمطة السياسية وتحقيؽ العدالة، لأف 

الإرادة الإليية، التي  السمطة السياسية تمثؿ إرادة الآلية، والعدالة إحدى مضاميف تمؾ
فوضت السمطة السياسية بصفتيا حاكما يحكـ باسميا، ومنحتيا القوة اللبزمة لتدعيـ تمؾ 
السمطة، ولكف عمى وفؽ شروط في مقدمتيا عدـ إساءة استعماؿ السمطة، والتصرؼ في 

وف إدارة شؤوف الدولة والمجتمع تبعا لمبدأ العدالة، فالسمطة السياسية ىي التي تدير شؤ 
المجتمع ومف بيف ميماتيا، كما يفترض، إقامة مجتمع تسوده العدالة، وقد عممت عمػى ذلؾ 
مف خلبؿ التشريعات التي أصدرتيا وكرست مف خلبليا التبايف الطبقي في المجتمع 

ومف الجدير بالذكر اف الطبقة المحكومة في بلبد الرافديف قد استفادت ىي الاخرى  الرافديني.
مصدر العدالة والقوانيف، إذ وضع ىذا الأمر حداً لاستبداد المموؾ وأصبح  مف كوف الآلية

ضامناً لمحفاظ عمى بعض الحقوؽ والامتيازات التي منّت بيا الآلية )بحسب الفكر العراقي 
 . (ٚٗ)القديـ( ، ولـ يعد بإمكاف المموؾ إلغاؤىا كونيا تمثؿ رغبات الآلية

ضرورة اليفاء ربط بيف الوجود السياسي لمسمطة و والذي نخمص اليو اف الفكر الرافدي قد 
بمتطمبات المجتمع ، سواء كاف ذلؾ مف خلبؿ تحقيؽ الرفاه العاـ او تجسيد العدالة بمفيوميا 
القانوني والقضائي، وعمى الرغـ مف ذلؾ فأف العدالة في بلبد الرافديف لـ تكف تعني المساواة 

رج الطبقي في الحسباف عند تشريع القوانيف، الا الاجتماعية بيف ابناء الشعب، فقد أخذ التد
اف ذلؾ لـ يكف يعني غياب المنظومة الجبرية للبلتزاـ بالتشريع القانوني المحدد لسموؾ 

 المجتمع .
 :تسييس الدين وأنعكاساتو عمى المنظومة المجتمعية

تمتع بو الممؾ في بلبد الرافديف مف مكانة اجتماعية واقتصادية ، كونو المالؾ  إف ما
الوحيد لمبمد، سمحت لو بتكييؼ الايديولوجية العامة لتتلبئـ مع مصالحو، بما يمكنو مف 
المحافظة عمى ما يممكو وعمى زيادة سمطتو في المجتمع ليرفع مف منزلتو حتى تـ إقرانو 

ذا الاقتراف أثراف: "فمف جية يتـ تسييس الإلو المقدس )الديف( بالإلو، وقد ترتب عمى ى
يحؽ لأحد التمرد عميو ، ومف جية أخرى يسمو  ليصبح ضامناً لمنظاـ الاجتماعي، بحيث لا

. بمعنى آخر تـ (ٛٗ)العامؿ السياسي الذي يمثمو الممؾ، ليمسي واىبا لمحياة والخصوبة"
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والممؾ والعلبقة بينيما بنسؽ واحد مع حاجة المجتمع تطوير الأفكار الدينية المتعمقة بالإلو 
لمعيش. إف فائض الانتاج المتحقؽ في المجتمعات الزراعية في بلبد الرافديف ، وظؼ جزء 
ميـ منو لإنجاز المنشآت الكبرى، "التي تُعَد الأساس المادي الذي يرتكز عميو ىذا الاسموب 

ة القائمة عمى الري الاصطناعي إلّا مف خلبؿ مف الانتاج، إذ لـ يكف بالامكاف تطور الزراع
ىذا الشكؿ الاستغلبلي الجماعي، المتمثؿ بعدـ وجود ممكية فردية خاصة للؤرض والمياه 
بالمعنى المطمؽ. فممكية الأرض كانت تعود بالدرجة الأولى لمدولة التي كانت منظمة 

أف تفقػد ممكيتيا فقد ومستغِمة في آف واحد. ولكي تستغؿ الأرض بأفضؿ وسيمة مػف دوف 
ظير تمييػز واضػح لمعنى كممػة الممكيػة والحيازة، والأخيػرة تعنػي أف ممكيػة الأرض لـ تكف 
ممكية تامة لأف حريػة التصرؼ بالأرض كانػت محدودة ومقيػدة، إذ لػـ يسمػح لأحػد أف 

 .(ٜٗ)الدولة"يتصػرؼ بالأرض المقطعػة لػو مثممػا يشػاء؛ لأف أصػؿ ممكيتػيا باقية بيد 
ويعرؼ ىذا النظاـ بالنمط الاسيوي للبنتاج، فوفقا لمنظرية الاشتراكية لتفسير التاريخ       

يمكف تمييز خمسة نظـ اجتماعية حسب نمػط الانتاج جاءت بالتعاقب وىي، المجتمع 
المشاعي البدائي، المجتمع العبودي، الاقطاعي، الرأسمالػػي ثـ الاشتراكي. وىناؾ نمط آخر 
للئنتاج دعاه ماركس بالنظاـ الآسيوي الذي صار محؿ جدؿ بيف عمماء الاجتماع والاقتصاد 
الاشتراكييف، بسبب وجود عدة سمات فيو تنسب عادة لأكثر مػػف نمػط انتاجي رئيس واحد، 
يراف  وقد ساد ىذا النمط مف الانتاج بمداف الشرؽ القديـ كالعراؽ ومصر واليند والصيف وا 

 : (ٓ٘)ف تمييز الخصائص التالية ليذا النمط مف الانتاجوسيلبف . ويمك
ممكية الدولة للؤرض بسبب الأىمية القصوى لمشاريع الري الكبرى التي لايمكف انجازىا  -ٔ 

 مف الأفراد، مع إمكانية حيازة الأرض مف الأفراد.
اتسـ نظاـ العبيد في الدوؿ الشرقية بخصائص وسط بيف أوضاع العبيد وأوضاع  -ٕ  
لاقناف، ففي بابؿ وآشور كانت ممكية الدولة والأفراد لمعبيد منتشرة جدا، وكاف ىؤلاء يعمموف ا

في أراضي الممؾ والمعابد ومقاطعات رجاؿ الحاشية الممكية، ولكف مع ذلؾ لـ تكف العبودية 
قاعدة الانتاج في بابؿ وآشور، بؿ كاف استثمار الفلبحيف الأحرار المضطيديف أكثر انتشاراً 

شيوعاً. كما وتمتع العبيد في العراؽ القديـ ببعض الحقوؽ التي بينتيا القوانيف العراقية و 
القديمة، لذا يمكف القوؿ إف العبيد في بابؿ وآشور عمى الرغـ مف أنيـ كانوا مستغَميف بشدة 

 إلا أنيـ مع ذلؾ لـ يكونوا مجرد )أشياء( كما ىو الوضع عند الروماف مثلًب. 
السياسي في ىذا النمط الانتاجي بما عرؼ بالاستبداد الشرقي الذي يتولى  تمثؿ النظاـ -ٖ

إدارة مشاريع الري الجماعي التي تقتضي تركزاً كاملًب في السمطة عمى الأرض والفلبحيف 
 والموارد المائية.
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ومف الجدير بالذكر فيما يتعمؽ بممكية الأرض اصبح مف الصعوبة التمييز بيف الدولة 
عصور القديمة، بؿ إف الممؾ ىو الذي يطبع السمطة بطابعو الشخصي، والممؾ في ال

 .(ٔ٘)بيف ممكية الدولة وممكية المموؾ وتأسيسا عمى ىذا فإف مف الصعب التمييز ما
"في ظؿ ىذا الأسموب مف الانتاج تولت الدولة ميمة التنظيـ والاشراؼ عمى العممية     

الدولة تتصؼ بأىـ صفتيف في مثؿ ىذه  الانتاجية لتحتؿ مركزاً متميزاً، وىذا جعؿ
في قيادة الانتاج، كونيا ىي التي  (Centralization)المجتمعات. الأولى، وىي المركزية 

تسيطر عمى وسائؿ الانتاج، في تمؾ المدة، المتمثمة بالأرض والمياه. أما الصفة الثانية فيي 
دوماً ىي السائدة، فقد يكوف الحاكـ (، ولو أف الصفة الثانية لـ تكف Despotismالاستبداد )

في بعض الأحياف حاكماً ديمقراطياً غير أف الصفة الغالبة ىي صفة الاستبداد وفقا 
. "فقد تطمبت الزراعة القائمة عمى أساس الري في بمداف الشرؽ القديـ، (ٕ٘)لمنصوص الكتابية"

ت ضرورة إدارة الزراعة ومنيا بلبد الرافديف، مف الدولة تنظيـ إدارة أعماؿ الري، وقد أد
المروية، وكذلؾ المصالح الاقتصادية لطبقة مالكي العبيد إلى إيجاد سمطة قوية لمدولة 
ظيرت في شكؿ استبدادي، إذ تركزت سمطة واسعة في أيدي المموؾ المستبديف الذيف تحيط 

يف بيـ أرستقراطية كبيرة، وكانت إدارة أمور الدولة مف الاشراؼ عمى أعماؿ الري وتعي
الموظفيف ومنح الألقاب وفرض الضرائب والاعفاء منيا والحملبت العسكرية والقضاء 
والعقوبات بيد الممؾ، فكؿ تمؾ الامور تتـ طبقا لأوامره بصفتو الحاكـ الأعمى والممثؿ للئلو 

 .(ٖ٘)والقائد العسكري الأعمى والقاضي الاكبر في الدولة"
طات بيد العاىؿ وفؽ نظاـ مركزي صارـ يحدد وىذا شكؿ في واقع الامر تجمعاً لمسم    

قوى الانتاج في المجتمع ويسيره حسب تجسيد لماىية السمطة الدينية التي امست منضوية 
تحت لواء ىذه السمطة، واف كانت السمطة السياسية قد استمدت شرعيتيا منيا، واستمر أصؿ 

ي ساد في بلبد الرافديف بصورة الممكية بيد الدولة، فغياب الممكية الخاصة بالأفراد ىو الذ
عامة سواء بالنسبة إلى الأرض أـ الأدوات التي تستخدـ لاستغلبليا أو المحاصيؿ التي 

ي فقد أدى الديف دوراً ميماً وكبيراً في دعـ النيج الاقتصادي لمدولة ولمالكوىكذا تدرىا،
اس الديف لدعـ النظاـ "وجاءت الايديولوجية القائمة عمى أس العبيد، وفي تقوية نفوذ الممؾ.

الاقتصادي والاجتماعي ، واخضاع الشغيمة، الذيف يقوـ عمى كاىميـ ىذا النظاـ، بتخوفييـ 
مف عقاب الآلية في حياتيـ أو مماتيـ. ففي بلبد الرافديف صور رجاؿ الديف الآلية عمى أنيا 

ر مف طعاـ تتصؼ بصفات البشر المادية والروحية، وأنيا تحتاج إلى كؿ ما يحتاجو البش
وسكف ورعاية لذلؾ يتوجب عمى البشر العمؿ عمى إقامة المعابد لتمؾ الآلية وتقديـ كافة 
لا كاف مصيرىـ العقاب الشديد، كما اوجبت الديانة العراقية القديمة عمى  الخدمات ليا، وا 
الناس طاعة قوانيف المجتمع الطبقي القائـ آنذاؾ وأنظمتو، وعدت ذلؾ مف أولى الواجبات 
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الفضائؿ التي تطمبيا الآلية مف الفرد، وأرجعت تمؾ الإدعاءات إلى إصوؿ دينية، إذ و 
صورت الكوف عمى ىيئة مممكة تحكميا الآلية وتدير شؤونيا وتتدرج السمطة فيما بينيا 

 .(ٗ٘)ويتجمى فييا مبدأ الطاعة
 : الإستنتاجات

عممت السمطة السياسية في بلبد الرافديف عمى الاستفادة مف الديف في كسب ود الطبقة  .ٔ
العامة في المجتمع، وجعميا تسير ضمف سياسة الدولة، أولا مف خلبؿ تأكيدىا أف 
رادتيا،  ماتقوـ بو السمطة مف سياسات في مختمؼ المجالات نابع مف وحي الآلية وا 

يلبئـ ىذا اليدؼ مف خلبؿ جعؿ العقيدة الدينية رقيباً لذلؾ جاء الفكر الديني الرافدي ل
عمى الأفراد في تعامميـ مع أنفسيـ ومع الآخريف، حيف أكد عمى حسف جزاء الآلية لمف 
يخمص في عممو ويديف بالطاعة لمحاكميف، وبالمقابؿ التأكيد عمى العقوبة الشديدة التي 

ث بحقوؽ الآلية، أو واجبات الدولة تنزليا الآلية بمف يتياوف أو يتمرد أو يحاوؿ العب
والأفراد، وىذا الربط مابيف التصرؼ الجيد لمفرد وبيف الجزاء الإليي الحسف، حقؽ 

 الاستقرار في المجتمع، وتحددت أىدافو، وساد فيو النظاـ. 

قياـ السمطة السياسية بوظفيتيا الاجتماعية والعمؿ عمى تحقيؽ الاكتفاء في الجانب  .ٕ
العدالة وغيرىا، رغـ الفوارؽ في تحقيؽ الرفاه الاجتماعي بيف الطبقتيف المعيشي وتحقيؽ 

العميا والدنيا في المجتمع، ولـ يكف تحقيؽ الرفاىية خارج الارادة الإليية، بؿ مف واجب 
الممؾ تحقيقيا؛ لأف الآلية ىي التي أمرت بذلؾ في الوقت الذي كرست فيو الفوارؽ 

 إختلبؼ العقوبة بحسب طبقة المذنب. الاجتماعية ، والذي يتضح مف خلبؿ
عمؿ توظيؼ الديف في العمؿ السياسي عمى إعطاء الشرعية لمطبقية في المجتمع،  .ٖ

وأسيـ في عممية الضبط الاجتماعي والسياسي حيف جعؿ مف السمطة السياسية سمطة 
مقدسة لايحؽ لأحد مف أفراد المجتمع أف يتمرد ضدىا، إلا حيف تخؿ بالتزاماتيا تجاه 

لآلية التي تقوؿ بضرورة تحقيؽ الرفاه الاقتصادي والاجتماعي لأبناء المجتمع، وفي ا
الحقيقة فإف تمؾ الالتزامات حددتيا السمطة السياسية بما يتفؽ ومصالحيا بالدرجة 

 الأولى ومصالح البيروقراطية التي تساندىا . 

إتخاذىا الديف أداة أدرؾ الفرد الرافديني الاتجاه الذي سمكتو السمطة السياسية في  .ٗ
لتطويعو بالاتجاه الذي ترغب فيو، ومف ىنا كاف احتجاجو عمى ممارسات تمؾ السمطة 

 الذي عبر عنو بصيغة تذمر واحتجاج عمى العدالة الإليية. 

إف الإحتجاج الإجتماعي ضد السمطة السياسية الذي نجده بصيغة عداء للآلية يأتي مف 
رابط بيف الطرفيف )السياسة والديف أو الممؾ والإلو(، وىو كوف العراقي القديـ أدرؾ ىذا الت

حيف يحتج عمى الإلو، إنما يحتج عمى ىذا التسييس لممعتقد الديني الذي جعؿ مف الممؾ 
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أكثر مف كونو شخصا إعتياديا؛ لأنو يستمد سمطتو مف قدسية الديف، لذا فحيف يكوف 
لنتيجة يكوف موجيا ضد سياسة الدولة، الاحتجاج موجياً إلى المصدر المقدس لمسمطة فيو با

وىنا يظير  وىكذا فالموـ الموجو ضد الإلو ليس لأنو إليا، بؿ لأنو عاجز إزاء الشعب،
 .الإحتجاج الضمني ضد السمطة السياسية والذي يأتي بصورة غير مباشرة

 ىوامش البحث :

                                                           
، مكتبة الانجمو المصرية، ٕٔعيسى، محمود خيري وغالي، بطرس بطرس، المدخؿ في عمـ السياسة، ط (ٔ)

 .ٖ(، صٜٜٙٔ)بغداد:  ؛ الطبقجمي، نزار، الوجيز في الفكر السياسي،ٚٔ(، صٜٜٔٔ)القاىرة: 
 .ٛ٘ٔ(، صٜٙٛٔالطعاف، عبد الرضا والأسود، صادؽ، مدخؿ إلى عمـ السياسة، )بغداد:  (ٕ)
، منشورات دار علبء، ٗالسواح، فراس، ديف الإنساف، بحث في ماىية الديف ومنشأ الدافع الديني، ط (ٖ)

  .ٔٗ-ٓٗ(، ص صٕٕٓٓ)دمشؽ: 
لتسمية نسبة إلى تؿ العبيد الواقع عمى بعد ستة كيمو متر غربي مدينة دور العبيد: سُمي ىذا الدور بيذهِ ا (ٗ)

اور الواقعة بالقرب مف مدينة الناصرية، نقبت فيو البعثة البريطانية التي كانت تنقب في مدينة اور عاـ 
 ؽ.ـ(. ينظر: ٖٓٓ٘ -ٓٓٓٗويقدر تاريخ ىذا الدور بنحو ) ٜٜٔٔ

  .ٜٔ(، صٕٜٚٔرية الآثار العامة، )بغداد: بصمو جي، فرج، كنوز المتحؼ العراقي، مدي
ميدي، عمي محمد، دور المعبد في المجتمع العراقي مف دور العبيد حتى نياية دور الوركاء، رسالة (٘)

 .٘٘-ٗ٘( ، ص صٜ٘ٚٔماجستير غير منشورة، كمية الآداب، جامعة بغداد، )
  .ٕٗالسواح، فراس، ديف الإنساف، ص (ٙ)
  .ٔٙر المعبد في المجتمع العراقي ، صميدي، عمي محمد، دو  (ٚ)
الحوراني، يوسؼ، البنية الذىنية الحضارية في الشرؽ المتوسطي الآسيوي القديـ، دار النيار لمنشر، (ٛ)

  .ٖٔٚ(،صٜٛٚٔ)بيروت: 
( ، ٜٗٛٔتشايمد، جوردوف، التطور الاجتماعي، ترجمة: لطفي فطيـ، ، مؤسسة سجؿ العرب، )القاىرة:  (ٜ)

  .٘٘ٔص
(
10

) De Mieroop, Marc van, The Ancient Mesopotamian, (Oxford, 1999), p.118.
 
 

-ٜٓـ( ص ص ٜٙٛٔ( الطعاف، عبد الرضا ، الفكر السياسي في العراؽ القديـ، دار الحرية ) بغداد: ٔٔ)
ٔ٘ٓ. 

 .ٚ٘ٔ(تشايمد، جوردوف، التطور الاجتماعي، صٕٔ)
 .ٖٔٚ(الحوراني، يوسؼ، البنية الذىنية، صٖٔ)
أ. موريو، ج. دفي، نشأة النظاـ الاجتماعي و تطوره مف العشائر إلى الأمبراطوريات، ترجمة : عبد ( ٗٔ) 

 .ٛٗـ(، ص ٜٔٙٔالعزيز برىاـ، دار الكرنؾ، ) مصر: 
(، ٜ٘٘ٔ، شركة التجارة لمطباعة المحدودة، )بغداد:ٕباقر، طو، مقدمة في تاريخ الحضارات القديمة، ط( ٘ٔ)
 . ٖٕٙ،صٔج

)16  (
See: Jacobsen, Th., Primitive democracy in Ancient Mesopotamia, in, JNES, 2, 

(Chicago: 1943), pp.159-172. 
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دياكونوؼ، "ظيور الدولة الاستبدادية في العراؽ القديـ"، في، العراؽ القديـ دراسة تحميمية لأحوالو  (ٚٔ)

، دار الشؤوف الثقافية العامة، )بغداد: ٕسميـ طو التكريتي، ط وتعميؽ الاقتصادية والاجتماعية، ترجمة
 .ٕٔٛ -ٜٕٚ(، ص صٜٙٛٔ

، منشورات دار مكتبة ٕفرانكفورت، ىنري، فجر الحضارة في الشرؽ الأدنى، ترجمة ميخائيؿ خوري، ط (ٛٔ)
  .ٜٗ(، صٜ٘ٙٔالحياة، )بيروت:

امرتو الفكرية الأولى، ترجمة جبرا ابراىيـ جاكبسوف، ثوركيمد وآخروف، ماقبؿ الفمسفة، الانساف في مغ (ٜٔ)
  ٓ٘ٔ(، صٜٓٙٔجبرا، مراجعة محمود الأميف، منشورات مكتبة الحياة، )بغداد:

 .ٜٕٔجاكبسوف، ثوركيمد وآخروف، ما قبؿ الفمسفة، ص  (ٕٓ)
  .ٕٕٓجاكبسوف، ثوركيمد وآخروف، ما قبؿ الفمسفة، ص (ٕٔ)
مسفية لصور مف الاستبداد السياسي، سمسمة عالـ المعرفة، اماـ، عبد الفتاح أماـ، الطاغية دراسة ف (ٕٕ)

  .٘ٔ -ٗٔ(، ص صٜٜٗٔ)الكويت: 
دولابورت، ؿ. ، بلبد ما بيف النيريف حضارة بابؿ وآشور، تعريب ىاروف الخوري، دار الروائع الجديدة،  (ٖٕ)

   .ٕٚٛ(، صٜٔٚٔ)بيروت: 
  .ٖٖٚ-ٕٖٚالحوراني، يوسؼ، البنية الذىبية، ص ص (ٕٗ)
 .ٗٔ(، صٜٓٚٔتيرو، جاف، الديانة عند البابمييف، ترجمة وليد الجادر، )بغداد: بو (ٕ٘)

)26  (
Lambert, W. G., The Babylonian Wisdom Literature, (Oxford:1960),p.282. 

 .ٕٙٔ، ٓٗٔ، ٜٖٔص الحوراني، يوسؼ، البنية الذىنية،   (ٕٚ)
 حوؿ العلبقة بيف تطور النظاـ السياسي ومجتمع الاليو. ينظر: للؤستزادة (ٕٛ)

Frankfort, H., Kingship and the God,(Chicago:1978), p.215-230.  
 .ٛٙٔ -ٚٙٔجاكبسوف، ثوركيمد وآخروف، ما قبؿ الفمسفة، ص ص (ٜٕ)
 .ٖ٘ٚ-ٜٖٙالطعاف، عبد الرضا، الفكر السياسي، ص ص (ٖٓ)
ـ، ترجمة حسيف عمواف حسيف، منشورات وزارة الثقافة والأعلبـ، )بغداد: رو، جورج، العراؽ القدي (ٖٔ)

 .٘٘ٔ(، صٜٗٛٔ
( كونتينو، جورج، الحياة اليومية في بلبد بابؿ واشور، ترجمة: سميـ طو التكريتي وبرىاف عبد التكريتي، ٕٖ)

 . ٘ٗٗ-ٖٗٗـ(، ص ص ٜٜٚٔدار الحرية لمطباعة، ) بغداد: 
،المؤسسة العربية لمدراسات والنشر،  ٕتموز، ترجمة: جبرا ابراىيـ جبرا، ط( فريزر، جيمس، أدونيس أو ٖٖ)

 .ٕ٘ـ(، ص ٜٜٚٔ)بيروت: 
 :(عف تفصيلبت ىذا الموضوع. انظرٖٗ) 

 Frankfort, Kingship and the God, pp.5-12 . 
 حوؿ طقس الزواج المقدس. انظر: (ٖ٘)

(، ٜٙٛٔالشؤوف الثقافية العامة، )بغداد: ، دار ٕعمي، فاضؿ عبد الواحد، عشتار ومأساة تموز، ط
 . ٖٗٔ -ٜٕٔص

)36(
 Frankfort, H. Kingship and the God, p. 295 - 298; 

زودوف، ؼ. فوف، مدخؿ إلى حضارات الشرؽ القديـ، ترجمة فاروؽ إسماعيؿ، دار المدى لمطباعة والنشر، 
 .ٛٚ(، صٖٕٓٓ)دمشؽ: 



 والمسأ لة الدينيةعلوم الإنسانية ال   الجلسة العلمية الخامسة

ٜ٘ٔ 

                                                                                                                                                               
 .٘ٔٗ -ٗٔٗساكز، ىاري، عظمة بابؿ، ص ص (ٖٚ)
؛ ٚٙ( ، صٜٜٔٔرشيد، فوزي، الممؾ حمورابي مجدد وحدة البلبد، دار الحرية لمطباعة، )بغداد:  (ٖٛ)

(، ص ٜٜٓٔرشيد، فوزي، ابي سيف آخر مموؾ سلبلة اور الثالثة، دار الشؤوف الثقافية العامة، )بغداد: 
 .ٕٙ-ٕ٘ص

سسة العربية لمدراسات والنشر، ، المؤ ٕفريزر، جيمس، ادونيس أو تموز، ترجمة جبرا إبراىيـ جبرا، ط (ٜٖ)
 .ٕ٘ -ٔ٘(، ص صٜٜٚٔ)بيروت:

؛ السياسة والديف في العراؽ القديـ، دار الشؤوف الثقافية العامة، ٚٙرشيد، فوزي، الممؾ حمورابي، ص (ٓٗ)
 . ٘ٗ(، صٖٜٛٔ)بغداد: 

 .ٖٚٔ-ٖٙٔعمي، فاضؿ عبد الواحد، عشتار ومأساة تموز، ص ص (ٔٗ)
 .ٜٖٛ-ٜٖٚ، ص صٔباقر، طو، مقدمة،  ج (ٕٗ)
  .ٕٙٗ-ٕ٘ٗجاكبسوف، ثوركيمد وآخروف، ما قبؿ الفمسفة، ص ص (ٖٗ)
  .ٜٗٔزودف، فوف، مدخؿ إلى حضارات الشرؽ القديـ، ص  (ٗٗ)
، دار الحمامي لمطباعة، )القاىرة: ٖديكارت، التأملبت الفمسفية الأولى، ترجمػة: عثماف أميف، ط (٘ٗ)

 .ٖٔ(، صٜ٘ٙٔ
  .ٖٛ٘لطعاف، عبد الرضا، الفكر السياسي، صا (ٙٗ)
(، ٜٚٛٔ، دار الشؤوف الثقافية العامة، )بغداد: ٕسميماف، عامر، القانوف في العراؽ القديـ، ط (ٚٗ)

 .ٖٛٔص
بانو، يوف، " التكويف الاجتماعي))الآسيوي(( في منظور الفمسفة الشرقية القديمة"، في، ست دراسات  (ٛٗ)

 . ٕ٘ٔ(، صٜٜٚٔتحرير وترجمة، أحمد صادؽ سعد ، دار الطميعة، )بيروت: ،حوؿ نمظ الانتاج الآسيوي
نصرالله، محمد عمي ،  أضواء عمى نمط الانتاج الآسيوي ، مجمة آفاؽ عربية، العدد السادس، )بغداد: (ٜٗ)

  .ٗٙ(، ص ٜٚٚٔ
بغداد: الثقافية، )، دار الشؤوف ٕادي، طانظر: كبو، ابراىيـ، دراسات في تأريخ الاقتصاد والفكر الاقتص (ٓ٘)

 . ٛٙٔ-ٙٙٔ، ص صٕٔٔ-ٜٓٔ، ص ص ٔ(، جٕ٘ٓٓ
  .ٖٕٔالطعاف، عبدالرضا، الفكر السياسي، ص  (ٔ٘)
 .ٗٙنصرالله، محمد عمي، أضواءعمى نمط الانتاج ، ص (ٕ٘)
  .ٔٗحسف، اخلبص مرتضى، دور الدولة، ص (ٖ٘)
  .ٖٚٓ-ٖٙٓ، ٔٗحسف، اخلبص مرتضى، دور الدولة، ص  (ٗ٘)
 

 والمراجع :ثبت المصادر 
أ. موريو، ج. دفي: نشأة النظاـ الاجتماعي و تطوره مف العشائر إلى الأمبراطوريات، ترجمة : عبد  -

 ـ(.ٜٔٙٔالعزيز برىاـ، دار الكرنؾ، ) مصر: 
اماـ، عبد الفتاح أماـ: الطاغية دراسة فمسفية لصور مف الاستبداد السياسي، سمسمة عالـ المعرفة،  -

  (.ٜٜٗٔ)الكويت: 
، شركة التجارة لمطباعة المحدودة، ٕباقر، طو: مقدمة في تاريخ الحضارات القديمة، ط -

 (. ٜ٘٘ٔ)بغداد:
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بانو، يوف: " التكويف الاجتماعي))الآسيوي(( في منظور الفمسفة الشرقية القديمة"، في، ست دراسات  -
  (.ٜٜٚٔوت:تحرير وترجمة، أحمد صادؽ سعد ، دار الطميعة، )بير  ،حوؿ نمظ الانتاج الآسيوي

  (.ٕٜٚٔبصمو جي، فرج: كنوز المتحؼ العراقي، مديرية الآثار العامة، )بغداد:  -
 (.ٜٓٚٔبوتيرو، جاف: الديانة عند البابمييف، ترجمة وليد الجادر، )بغداد:  -
تشايمد، جوردوف: التطور الاجتماعي، ترجمة: لطفي فطيـ، ، مؤسسة سجؿ العرب، )القاىرة:  -

ٜٔٛٗ.) 
مد وآخروف: ماقبؿ الفمسفة، الانساف في مغامرتو الفكرية الأولى، ترجمة جبرا ابراىيـ جاكبسوف، ثوركي -

  (.ٜٓٙٔجبرا، مراجعة محمود الأميف، منشورات مكتبة الحياة، )بغداد:
الحوراني، يوسؼ: البنية الذىنية الحضارية في الشرؽ المتوسطي الآسيوي القديـ، دار النيار لمنشر،   -

  (.ٜٛٚٔ)بيروت: 
بورت، ؿ. : بلبد ما بيف النيريف حضارة بابؿ وآشور، تعريب ىاروف الخوري، دار الروائع دولا -

   (.ٜٔٚٔالجديدة، )بيروت: 
دياكونوؼ: "ظيور الدولة الاستبدادية في العراؽ القديـ"، في، العراؽ القديـ دراسة تحميمية لأحوالو  -

، دار الشؤوف الثقافية العامة، )بغداد: ٕسميـ طو التكريتي، ط وتعميؽ الاقتصادية والاجتماعية، ترجمة
ٜٔٛٙ. ) 

، دار الحمامي لمطباعة، )القاىرة: ٖديكارت: التأملبت الفمسفية الأولى، ترجمػة: عثماف أميف، ط -
ٜٔٙ٘.) 

 (.ٜٜٓٔرشيد، فوزي: ابي سيف آخر مموؾ سلبلة اور الثالثة، دار الشؤوف الثقافية العامة، )بغداد:  -
 ( .ٜٜٔٔالممؾ حمورابي مجدد وحدة البلبد، دار الحرية لمطباعة، )بغداد: ........ : .. -
رو، جورج: العراؽ القديـ، ترجمة حسيف عمواف حسيف، منشورات وزارة الثقافة والأعلبـ، )بغداد:  -

ٜٔٛٗ.) 
ة زودوف، ؼ. فوف: مدخؿ إلى حضارات الشرؽ القديـ، ترجمة فاروؽ إسماعيؿ، دار المدى لمطباع -

 (.ٖٕٓٓوالنشر، )دمشؽ: 
 (.ٜٚٛٔ، دار الشؤوف الثقافية العامة، )بغداد: ٕسميماف، عامر: القانوف في العراؽ القديـ، ط -
، منشورات دار علبء، ٗالسواح، فراس: ديف الإنساف، بحث في ماىية الديف ومنشأ الدافع الديني، ط -

 (.ٕٕٓٓ)دمشؽ: 
 (.ٜٜٙٔبغداد: الطبقجمي، نزار: الوجيز في الفكر السياسي، ) -
 ـ(.ٜٙٛٔالطعاف، عبد الرضا : الفكر السياسي في العراؽ القديـ، دار الحرية ) بغداد:  -
 (.ٜٙٛٔالطعاف، عبد الرضا والأسود، صادؽ: مدخؿ إلى عمـ السياسة، )بغداد:  -
 .ٜٙٛٔ، دار الشؤوف الثقافية العامة، )بغداد: ٕعمي، فاضؿ عبد الواحد: عشتار ومأساة تموز، ط -
، مكتبة الانجمو ٕٔعيسى، محمود خيري وغالي، بطرس بطرس: المدخؿ في عمـ السياسة، ط -

فجر الحضارة في الشرؽ الأدنى، ترجمة ميخائيؿ  :(. فرانكفورت، ىنرئٜٜٔالمصرية، )القاىرة: 
  (.ٜ٘ٙٔ، منشورات دار مكتبة الحياة، )بيروت:ٕخوري، ط
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، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، ٕراىيـ جبرا، طادونيس أو تموز، ترجمة جبرا إب :فريزر، جيمس -
 (.ٜٜٚٔ)بيروت:

، دار الشؤوف الثقافية، ) بغداد: ٕدراسات في تأريخ الاقتصاد والفكر الاقتصادي، ط :كبو، ابراىيـ -
ٕٓٓ٘ .) 

 الحياة اليومية في بلبد بابؿ واشور، ترجمة: سميـ طو التكريتي وبرىاف عبد التكريتي، :كونتينو، جورج -
 ـ( .ٜٜٚٔدار الحرية لمطباعة، ) بغداد: 

دور المعبد في المجتمع العراقي مف دور العبيد حتى نياية دور الوركاء، رسالة  :ميدي، عمي محمد -
 (.ٜ٘ٚٔماجستير غير منشورة، كمية الآداب، جامعة بغداد، )

د السادس، )بغداد: أضواء عمى نمط الانتاج الآسيوي ، مجمة آفاؽ عربية، العد  :نصرالله، محمد عمي  -
ٜٔٚٚ .)  
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Abstract:  

The idea of religion begins with the beginning of man, and there 

is no influential idea in societies such as religion, whose creation has 

been linked to human life since ancient times. Like other religions, it 

urged the Mesopotamian religion on the moral side of the individual 

and the obligation to be committed to the rituals of worship , Political 

thought is an old human societies, as the knowledge of politics and the 

beginning of its practices were associated with the existence of this 

society, in order to live under the rules governing its various affairs, 

and the relationship seems clear between religion and political thought 

in Mesopotamia, The archaeological remnants, whether written or 

carved, and this relationship was so strong that we see that religious 

thought conceals the political thought in many times between the 

sides, so the political thought in Mesopotamia was born of the womb 

of religion and remained associated with it throughout its historical 

stages, so we did not see The rise of the Rafidian political thought to 

the level of political theory, and the upper hand of the religion has 

gone to the path it wishes, ignoring its social system and the problem 

of collective consciousness subjected to its theocratic methodology. 


