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 موقف الوجودية المؤمنة 
 من الله

 

 د جاسمهى عـبد. منتا.م.
 دابة الآكمي -ة المستنصرية الجامع

 قسم الفمسفة
 

 : مقدمةال
مما لاشك فيو  بانو لا يوجد شعب عمى الارض ليس  لو ثمة عبادة معينة يقوم بيا 
،لان فكرة الالو ىي من اكثر الافكار مصاحبة لمتفكير الانساني ، لان الدين يعد في وعي 
وحركة الانسان احد اىم العوامل التي تسيم في ارساء الانظمة الاجتماعية وسيرورة الثقافة 

نموذجا معرفيا لادراك الوجود وتفسير العالم ومن جية اخرى يحدد القواعد فيو من جية يقدم 
الاساطير واشكال  وقد سبقت ومناىج السموك التي تؤطر مختمف العلاقات الانسانية،

في الحضارات القديمة التفكير الفمسفي الجدي حول  بادات الوثنية والاديان الطبيعيةالع
ارتقاء الانسانية وظيور الاديان السماوية ، وبعد ان البحث عن معنى الالوىية وحتى بعد 

تطورت الى مظاىر الحضارة الالية ، وبعد عقمنة الاسطورة وعممنة المقدس وانسنة المفارق ، 
فان النزوع نحو المطمق لدى الانسان لم يكف عن البحث والتفكير بوجود كائن يتجاوزه قدرة 

، ىذه الفكرة قد شغمت الانسانية في يا لقدرهكون سببا لوجوده ، وموجوقيمة ، وانو قد ي
مختمف درجات وعييا وحضارتيا بالبحث عن مبرر لوجودىا وكانت مشكمة الالوىية ىي من 
اكثر الموضوعات مصدرا لمقمق والتفكير والحل بنفس الوقت لانو بالوعي لما انا موجود ؟ 

كمة وجود متعالي عمى والتسال حول معنى الوجود وعدمو ، ىذه التساولات مرتبطة بمش
الانسان يرتبط بو مصيره وحريتو ؟ خصوصا اذا ما عرفنا ان ما يميز الفمسفة المعاصرة ىو 
التمركز حول الانسان بعد ان انطمقت من النقد المضاد للالوىية عند الييغمين الشباب في 

ىوتية الى القرن التاسع عشر لمتخمص من سيطرة الكنيسة ورجال الدين و نقل المركزية اللا
المركزية الانسانية وتحول الاىتمام من الله الى الانسان بعد اعلان نيتشة "ان الالو قد مات" 
مبشرا بالانسان الاعمى ، فيل ان الانسان  فعلا قادر لمتعويض بدل الالو ؟ وىل ان الالو 

ما  ىو الذي ابتعد عن الانسان ؟ ام ان الانسان ىو الذي ابتعد عن الالو؟  خصوصا اذا
عرفنا ان الانسان لا يصادف بعد موت الالو سوى الفراغ والشك والعدم ، وىل ان موت 
الانسان كان ىو النتيجة الحتمية لموت الالو؟ بعد ىذه التساؤلات الفمسفية البعيدة عن 
التصور الديني والذي سنضعو بين قوسين لاننا سنتطرق لمموضوع فمسفيا من قبل فلاسفة 

الذين حاولوا الوصول الى طريق فكرة الالو الحقيقة باعتباره الحضن الامن  الوجودية المؤمنة
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ظير الفكر الوجودي نتيجة عصر النيضة ومشاكمو، فمشاكل للانسان من الزاوية الوجودية . 
يوما بعد يوم تزداد، بسبب زيادة المتطمبات التي يحتاجيا الانسان واصبحت  الانسان بدات

لامتلاكيا، كما ان التطور العممي والمعرفي سيمت التخمص من القيود الاخلاقية   ضرورية 
بو، الا ان استقراره  والدينية فعمى الرغم من زيادة معرفة الانسان بالطبيعة والكون المحيط 

سبب اىتزاز القيم والقواعد والبديييات الفكرية والدينية التي كان الانسان الداخمي قد اىتز ب
ىذا القمق تراه عمى اوجو الجميع ، لانيم فقدوا  .يظن انيا ابدية غير قابمة لمجدال او التغير

الحياة تملأ نفس  ، فبحسب كيركجارد أن عدم معقولية البوصمة او المعيار في ىذه الحياة
ن الإيمان المطمق بالله، ىو الالإنسان بالقمق و  الوحيد الذي يمكننا من التغمب  يءشاليأس وا 

عمى عدم معقولية الحياة ومن السيطرة عمى القمق واليأس والوحدة في ىذا العالم الغريب 
نجد ىنا بان كيركجارد يخالف مقولة ىيجل بأن الحقيقي عقلاني، والعقلاني حقيقي،  أي  ،

، لكن كيركجارد يقول، بأن الأفكار لا تساوي الوجود، فمن في مساواتو لموجود بالفكر
وبالتالي لماذا لا يساوي اصحاب الوجودية المومنة الوجود  المستحيل أن نعي الوجود كفكر.

يتحدث عنو عمى اساس برىان  بالفكر؟ ىل لان الوجودي اذا كان يتحدث عن الله فيو لا
الوجود الانساني عندما يستكشف ىذا  عقمي يثبت وجوده ، بل نتيجة لمتفكير في معنى

الوجود ، ىل ان الله موجود بالارادة التي تجعمني موجودا ، وىذا يعني ان الله لايكون في 
محتوى لمعادلة من المعادلات او قانون من القوانين ، بل يجعل منو حضورا لموجود ؟ 

تقادية ؟ وىل نحن وبالتالي ىل  الايمان يكون اخلاصا لشخص اكثر منو تاييد لصيغة اع
اليوم بحاجة الى العودة لمتطرق لاشكالية الفكر المتعمقة بالمتعالي والمحايث؟ ووفق أي 
منظور؟ وما ىو السبيل ؟  ىل ان المنحى الفمسفي كفيل بالالمام بيذه الاشكالية الوجودية ؟ 

حالات من خلال مختمف ال تقدم لممرء شتى المعاني الاليية ام ىي التجربة الحية التي
المتناقضة التي يعانييا بوجدان متوتر ووعي متنبو لظواىر الوجود ومعاني الانسان واحداث 
مصيره باعتبار مبدا الالوىية مبدا ثابت يفسر وجودنا وسموكنا وحريتنا وانو لا وجود حقيقي 

 ىذه التساؤلات ستكون ىي فرضية بحثنا الذي يتكون من ثلاث مباحث : الا بوجوده ؟
دور حول فمسفة يكون عن مشكمة الالوىية فمسفيا ووجوديا اما الثاني يالاول س

كيركجارد عن مفيوم الله وعلاقة الدين بالحياة الحضارية للإنسان المعاصر وبموقفو 
، وأنماط اما الثالث سنتطرق فيو الى مفيوم الله عند جبريل مارسيل وكارل ياسبرزالوجودي 

بحسب وجية  وكيف يستوعبيا القرار الديني والإيمانيالقمق الوجودي الذي ييدد الإنسان 
 . الوجودية المؤمنة ثم ينتيي بالخاتمة وقائمة المصادر

 التصورات الأنطولوجية عن طبيعة الله:  المبحث اول
 لقد احتمت الحقيقة الفمسفية فيما يتعمق بالله ، مكانة مرموقة في تاريخ الفكر الانساني 
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الى يومنا ىذا ، فيما يتعمق بالتسميم بالالو الخالق ، وبحث المشكمة باعتبارىا من اىم 
القضايا الفمسفية ، واختلاف النظريات الفمسفية حول المسائل التي تدور حول الله  فيما اذا 
كان موجودا ، فما ىي الاستدلالات ؟ وما ىي ماىيتو في ذاتيا ، وما ىي العلاقة بين فكرة 

ان عن الله وبين وجوده وقيمو الانسانية ، وىل بالامكاننا معرفتو وبموغة وما ىو السبيل الانس
لذلك ؟ ىل يمكن ادراك الله بالعمل الفكري ام بالعمل الاخلاقي؟ وىل يمكن الحديث عن الله 
كشيء وىنا يكون التفكير بو كموضوع لمتفكير المفيومي كاي مخموق اي ان يجعل من الله 

لكن بدايتا عمينا ان نميز بين تصور الفيمسوف لمحقيقة المطمقة ،  عالم المادي؟جزءا من ال
في صيرورات الكون التي تبرز مسألة وضع مذىب فمسفي عن الله بوصفيا مسألة مركزية 
بالنسبة لجميع نماذج اللاىوت الفمسفي والمذاىب المتشكمة مفاىيمياً ضمن إطار معرفة الله 

اكمات العقمية عن طبيعة الله، وبالاخص الحل الوجودي لله الذي الفمسفية، عن طريق المح
ىو موضوع بحثنا ، فان نقطة الانطلاق في معرفة الله الفمسفية ، ىي معطيات "الوجود 

ليا الطبيعي" ومن ضمنيا الوجود الانساني  التي تخضع لمتعقل الفمسفي التي اقترحت 
ن المذىب العقائدي عن الله، فان نقطة ، والتي تختمف عاجابات رمزية تشير الى الالو

الانطلاق في المذىب العقائدي عن الله ىي معطيات الوحي الإليي، اضافة الى الاختلاف 
في  صياغة مفيوم التأليو ، فأن التأليو الذي تتصوره معرفة الله الفمسفية، والتأليو في المذىب 

الحال فإن ىذه الاختلافات متغيرة العقائدي بوسعيما أن يبديا اختلافات جوىرية. وبطبيعة 
تاريخياً. إن الموقف من معرفة الله الفمسفية القديمة في المرحمة المبكرة من حياة الغرب 
اللاتيني كان موقفاً مزدوجاً، بالقدر الذي كان فيو كذلك من التراث الفمسفي القديم إجمالًا. 

ة إلا في لحظة ازدىار مدرسية ولم يتشكل برنامج اللاىوت الطبيعي المسيحي بصورة نيائي
القرون الوسطى في التفريق بين اللاىوت الطبيعي واللاىوت فوق الطبيعي، أي لاىوت 

 1الوحي، وصيغتو الكلاسيكية عند توما الأكويني.
وكانت مشكمة اللاىوت الفمسفي، الطبيعي، قد امتمكت حمولًا متباينة في العصور 

إلى تشكل مذىبين في المسيحية الغربية ، الكاثوليكية الحديثة. ومرد ذلك في المقام الأول 
عمى وجو العموم والإجمال، من أنصار ذلك الموقف من اللاىوت الطبيعي، الذي تشكل بين 
جدران الفمسفة المدرسية. أما البروتستانتية، ولاسيما في مراحميا الأولى، فقد تعاممت بصورة 

ان البحث في موضوع وجود الله والطبيعة  اللاىوت الفمسفي بمعناه الصارم. سمبية عموماً مع
منذ افلاطون الذي قال اليوناني  او مشكمة الالوىية كان من المباحث الاولى لمفكر الفمسفي

المثل( والمحرك الذي لا يتحرك عند ارسطو والشكاك والافلاطونية الجديدة ثم )بالمفارق 
السادس عشر ىذا  –طريق العقل والايمان في القرن الرابع عشر اصبح البحث عن الله عن 

العصر الحاسم من عصور الانتقال بوصفة كلا متكاملا فقد اخذت الاسوار التقميدية التي 
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تفصل بين المفكرين الذين اطمق عمييم اسم مفكري اواخر العصر الوسيط وبين مفكري 
  2التوماوية والسكوتية(س التقميدية )صراع  بين المدار عصر النيضة والاصلاح ، واحدث 

والاسمية فيما يتعمق بوجود الله والطبيعة ، فمم تكن تمك الاراء منصبة عمى ما اذا كان الله 
موجودا بالفعل ولو الصفات التي تنسب اليو عادة ، وانما انصبت عمى ما اذا كنا نستطيع 

ىل ان ل عقميا عن الله ، وىنا نتسال معرفة تمك الحقائق ايمانيا ام فمسفيا وىل يمكن الاستدلا
ر المفيومي ام بالاىتمام الاستدلال عمى وجود الله يعني انكاره ؟ وىل الله يعرف بالتفكي

ىنا تحول البحث من المستوى الميتافيزيقي الى المستوى الفيزيقي وبالاخص في   المطمق؟
يعة بحثا عن سند لاقامة وجود الفمسفة الحديثة  لكنيم كمما ازداد انصرافيم الى فمسفة الطب

الله ، وجدوا من الضروري ان يؤسسوا استدلاليم عمى اساس من الايمان او ان يطيموا فيو 
عن سمسمة من التحميلات الصورية الخالصة ، ولكن بقدر ما كانوا يعولون عمى ديالكتيك 

وجودي ، تصوري لمماىية الصورية كان ميميم الى حرمان فمسفة في الله من اساسيا ال
وبالتالي يفقدون ايضا الدلالة الفمسفية لضرب التقدم الجديد في الفيزياء . وعمى ىذه التربة 
من الشك والنزاع حول قدرة العقل الانساني الطبيعي عمى الوصول الى الله نضجت مذاىب 

  5كالفن 4ومارتن لوثر 3كل من نيقولادى كوسا 
عرف شيئا عمى الاطلاق عن الله ، فاذا سممنا يطرح  نيقولا سوالو الميم فيما اذا كنا ن

بتعاليم المسيحية عن الله بوصفة الموجود الكامل اللامتناىي فمم تكون ثمة نسبة محددة او 
علاقة نسبة بين الله ونظام الموجودات المتناىية ومن ضمنيا الانسان بتصوراتو ولغتو ، فاذا 

ى السمبي العدمي او غير المتحدد فلا مناص كان الله لا متناىيا بالمعنى الكامل لا بالمعن
من ان يظل مجيولا بالنسبة لنا ولا سبيل الى تسميتو او عمى الاقل يبدوا ان طرقنا المالوفة 
لممعرفة لا تمدنا باي اساس لموصول الى حقيقة كينونتو ، وعميو فان الله الكامل المقدس 

ر الله اللامتناىي فمعمنا نستطيع ان مجيول بالنسبة لنا ، واذا لم نستطيع ان ننفذ الى س
نقترب منو اقترابا حريصا منظما عمى قدر ما تسمح بو ادواتنا الادراكية . ىذه المعرفة 
اللاواعية التي يقول بيا نيقولا تنبع من المذىب المسيحي عن الانسان بوصفة صورة الله 

او بقدرتو الروحية عمى المعرفة والنظرية الرياضية في الحدود فالانسان يشبو الله اساسا بعقمو 
فيو يتصرف بسماتو بوصفة صورة الله ، لكن رغم ذلك لا يمكن ان يكون ىناك تطابق كامل 
بين المقيس والمقياس الذي تتطمبة المعرفة الدقيقة لكن مع ذلك فان التاكيد الذي يحممو لنا 

مل في ان دراسة الايمان بوجود ىذه العلاقة بين الصورة والنموذج يوحي بشء من الا
لوظائفنا العقمية الخاصة يمكن ان تتمخض عن منيج وطريقة رمزية لتنظيم افكارنا واقوالنا 
 –عن الله ويميز نيقولا بين ثلاث مستويات للادراك الانساني عمى سبيل اليداية وىي )الحس 

القائل ان العقل ( .اما عن كيفية اثبات وجود الله فقد اشار الى البرىان العمى   –الذىن 
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الموجودات المتناىية التي لا توجد بذاتيا لابد ان يكون ليا عمة لا متناىية موجودة بذاتو . 
بينما يرى كالفن ان معرفتنا بالله تكون بمعرفتنا لانفسنا باعتبار اننا كائنا مخموقا وخاطئا 

كتاب المقدس يحتاج الى الوحي والفداء، الله بوصفو خالقا يتجمى في العالم المرئي وفي ال
واذا اردنا ان نقترب الى الله عن طريق عرض السيد المسيح بوصفة موضوع الايمان الذي 
يكشف عنو الكتاب المقدس ، ان فيم التجمي الموضوعي للالو في الانسان والطبيعة فيما 
 متميزا دون معونة الوحى العام الالو الخالق لا يعرف الا في الايمان المتجاوز لمطبيعة الذي
)يتجمى في السيد المسيح( وبالتالي فالشواىد اللاىوتية في الطبيعة سطحية لانيا تستند 
باطنيا الى ىداية الكتاب المقدس ، لذلك يرى من العبث البحث في دراسة الماىية اللاليية  
في ذاتيا كونيا سر متعال ومحتجبا عنا، وبما ان الله اراد ان يمنع اي انسان من التظاىر 

عن الاحساس بالله بالفطرة الطبيعية ، لذلك زوده بفكرة اللالوىية عن طريق الايمان بالجيل 
او الاحساس بالالوىية بالوعي الحقيقي بالالو الذي يبعث فينا تمقائيا تكويننا الطبيعي والذي 
يثبتو تثبيتا لا يمحى في عقولنا وىذه المعرفة الفطرية بالله اذن موجودة عند كل انسان ، 

ويميز  6ان كل الناس مسئولون عن الاعتراف بالله ولا عذر ليم ان لم يفعموا ذلك .بمعنى 
كالفن بين التجمي الموضوعي لله في العالم وبين ادراكنا الذاتي ليذه البينة ، اي بين ما 
يظيره الله وبين ما نستطيع ان ندركو عن طبيعتو ، ىل يعني ذلك استحالة المعرفة الطبيعية 

؟ يضع كالفن تفرقة بين الاشياء الارضية والاشياء الاليية ، فيو عمى استعداد الفمسفية بالله
للاعتراف بكفاية الذكاء المنطمق في الفنون الحرة والعموم والمسائل الاجتماعية ، لكنو لا 
ينجح في المسائل الاليية او في معرفة الله لذلك يعزو الى الكتاب المقدس وظيفة ثلاثية في 

  ىي: معرفتنا بالله
 يقوم بتركيز انطباعاتنا واحساساتنا العابرة عن الله . -1
 يقوم بتوحيد وتوضيح خواطرنا الطبيعية عن الطبيعة الاليية. -2
الايمان بكممة الله تمكننا من اليقين بان ىذا العالم لا تحكمو المصادفة ، بل الله  -3

 المتعالي المتميز عن اي عقل كوني .
 من خلال الفطرة فيي البذرة التي اذا توافرت ليا اذن يحدد كالفن معرفتنا بالله

الوسائل الطبيعية لمنمو تصبح معرفة فمسفية متميزة منظمة عن الله ، وىذه الوسائل الطبيعية 
ىي التي يمدنا بيا الاستدلال من التجربة ، والايمان العالي عمى الطبيعة فالايمان نور 

قترب ود لنور طبيعي من العقل يستطيع ان يموجود في عقولنا ولكن حتى بعد تمقيو لا وج
( وبيذا امتازت ارائو بالطابع اللاىوتي الخالص دمج المعرفة من الله عن طريق منيج فمسفي

النظرية بالله بمعرفة تسعى الى الخلاص  يحركيا القمب لذلك استبعد امكانية قيام اي مذىب 
فقد احتج عمى ىجمات النزعة  7فمسفي حقيقي عن الله . وىذا يناقض  ما جاء بو  برونو
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الايمانية عمى الفمسفة بوصفيا نظاما انسانيا حتى وان ادى ىذا الى رفض الفمسفة الارسطية 
في الطبيعة والتضحية بعمو الله المطمق عمى الطبيعة  وبالتالي اطمق تاملاتو عن الله من كل 

عة وفي ثناياىا فالله والطبيعة قيد يربطيا بالوحي المسيحي ، فالالو يتجمى لنا في نطاق الطبي
الجوىرية شي واحد فميس ىناك عمو واقعي جوىري لله عمى الطبيعة المحسوسة ، اذن ىو 
يومن بالله لا من حيث واقعيتو اللامتناىية وعموه الحقيقي عمى الكون بل من حيث اتساع 

كاممة لا متناىية الكون نفسو الغير متناه ، اذا كانت قدرة الله لامتناىية متعينة بطبيعة 
بوصفة العمة الاولى القادرة قدرة لا متناىية وىكذا يصل من خلال واحدية الجوىر الطبيعي 
الى معرفة برىانية عن الله .وبيذا خالف كل من نيقولا وكالفن الذين شككا باي معرفة فمسفية 

كانت ىذه النظريات   بالله ،الاول عمى اسس رياضية فمسفية والثاني عمى اسس لاىوتية .
اكثر تاثيرا في التطورات الحديثة اللاحقة لاعادة التفكير في مسالة المعرفة الانسانية بالله  

 ونتيجة ذلك ظيرت  في القرن السابع عشر الاراء الشكية والعقمية والايمانية عن الله 
الذي اثر في  8ان الفكر الشكي في تكوين العقل الحديث والمعاصر يمتد لمفكر الاغريقي 

فيو لا يعبر عن شكو في وجود الله الا انو يعزو اي يقين نممكو الى ىبة الايمان  9مونتاني 
، بمعنى ان العقل الفطري اضعف من ان يميز الملامح الاليية في الاشياء ويستشيد 
بالقديس بولس عن الالو الذي لانستطيع معرفتو ، اي ان العقل الانساني لا يمكنو ان يثبت 

ونختم ىذه  11يئا عن الالو لان صفاتو تفوق نطاق قدرتنا العارفة ، ويتفق معو بير شارون ش
 :المدرسة الشكية بقدرة العقل في الوصول الى الحقيقة المطمقة )الله( بقول جون درايدن 

 ((ولكن كيف يستطيع المتناىي ان يقبض عمى اللامتناىي  ع العقل يطير وراء فريستود)) 
بانو لا يوجد سوى طريق واحد لوقف تيار الشك الا وىو تقديم  11ارتلذلك راى ديك

الذات المفكرة العارفة( بيا التسميم بوجود الكوجيتو )بينة وبراىين لا يتطرق الييا الشك  ب
نكتسب حقيقة نظرية ماىوية وجودية عن الوجود الحقيقي وفي نفس الوقت نحطم سيطرة 

د الوىيا يسمم بخالق متعال لكنو لا يستبعد التدليل الشك عمى العقل ، ورغم ان ديكارت يع
العقمي يرى ان العقل يممك فكرة اللامتناىي وفكرة الكائن الكامل كمالا مطمقا ، وبان العقل 
وفكرتو عن اللامتناىي معمولان يتطمبان وجود عمة لا متناىية وبالتالي يقوم عمى الضرورات 

وبيذا يكون  12الله بوصفة الكائن الكامل كمالا مطمقا  الفطرية العقمية في الفكرة الحقيقية عن
التصور العقمي المتميز للالو بوصفة عمة ذاتو يندرج ضمن البرىان الاول  المستمد من 

بالنزعة 13فكرتنا عن الحقيقة عن الكامل كمالا مطمقا. وحيث انتيى ديكارت بدا اسبنوزا 
انني اعتنق رايا عن الالو والطبيعة يختمف  الطبيعية حيث وىذا ما يعبر عنو اسبنوزا بقولو  "

كل الاختلاف عن الراي الذي يدافع عنو المسيحيون المحدثون ، فانا اعتقد ان الالو ىو كما 
يقولون العمة الباطنة للاشياء جميعا ، ولكني لا اعتقد انو العمة المتعدية انو العمة المتعدية 
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..انيا صفات الالو ارى انيا اشياء مخموقة وانا اقول ان الكثير من الصفات التي يرون .
..وان الاشياء التي يرون انيا مخموقة ..ارى انيا صفات للالو..كذلك لا استطيع ان افصل 

ومن ىذا الاتحاد بالالو بوصفة الطبيعة في مجموعيا من 14الالو عن الطبيعة عمى الاطلاق "
مناطق ثلاث اصطدم فييا  الممكن ان نممس مدى تطبيع اسبنوزا للالو ودرجتو بتحميل

( بينما عمية الاليية والسعادة الانسانيةالصمة بين ال -طبيعة الامتداد -بديكارت )وحدة الفمسفة
ضد اسبينوزا عن حضور السمات الشخصية من عقل وحرية وارادة في الله ،  15يدافع باركمي

لخلافات بين العقمين فالله ىو وحده صانع الاشياء جميعا والحافظ عمييا . برغم وجود بعض ا
لكنيم يتفقون عمى وجود فكرة صادقة تعبر عن بناء الماىية الاليية الحقيقية واندفاعيا 
الديناميكي في اثناء وضعيا لواقعيا الوجودي الخاص ، وان ىذا الانتقال في البرىان لا 

الى ما يمزم عنيا  يكون من الفكرة المبنية الى الواقع بل من الماىية اللاليية المعروفة الواقعية
بالضرورة من حقيقة عن الوجود . بينما نجد ىيوم يحاول تقويض اسس الدور الوظيفي الذي 
يقوم بو الالو في المذىب العقمي ، وان اي علاقة بين الارادة الاليية ومعموماتيا اما ان تكون 

لمربط الدئم  تحصيل حاصل يخمو من كل دلالة ونتائج وجودية او من الممكن ردىا الى تاكيد
دون اي اعتماد عمى قوة عميا ،لانو ليس لدينا اي فكرة واضحة متميزة عن القوة العمية 
الاليية ، وبيذا عبر عن قدرة العقل الانساني عمى اقامة استدلال اولى ينتقل من العمة 

جة الاولى الى عالم التجربة ، وبيذا اصبحت الالوىية الوظيفية في المذىب العقمي عقيمة نتي
. فالمعنى الوجودي يتحقق حين ترجع افكارنا الى 16لتحميل ىيوم لفكرة القدرة الاليية 

الانطباعات الحسية ، والروابط المنيجية التي تصبح ثابتة بتداعي المعاني والعادة ، وان 
فمسفتو الاخلاقية كانت قائمة عمى عوامل الانفعال وتداعي المعاني وىكذا فصل فصلا تاما 

الالوىية والالزام الاخلاقي . اما اصحاب المذىب التجريبي التي تقوم فمسفتيم بين مذىب 
عمى التجربة استغنوا عن الالو وىذا ما نممسو في فمسفة فرانسس بيكون وىوبز حيث افرغوا 
كل مضمون فمسفي نظري مما قد يكون فيو من لاىوت طبيعي ،ولوك الذي اختزل الالو الى 

ده دون اية معرفة برىانية او تضمينات اخلاقية ، وينكر دعوى مجرد اعتقاد نظري في وجو 
اصحاب المذىب العقمي لوضع حمقة استنباطية برىانية بين الطبيعة الاليية وبين طريقتنا في 
المعرفة ، اذ لا يمكن استنتاج اي استدلال ضروري عن المعرفة الانسانية لحاجتنا الى افكار 

ىذا الفعل حر حقيقتا ولم يتحدد بالاستنباط العقمي فالالو  في فعل الالو  الخالق، فاذا كان
ليس مرغما ان يغرس في ممكتنا الذىنية افكاره النموذجية بمثابة افكار تمثيمية في معرفتنا ، 
وبافتراض ان اصل افكارنا النيائي موجود في الله ، فيرى لوك ان ذلك لا يمزم ان تكون 

ان يكون اصميا الافكار الاليية النموذجية كما يرى  فطرية كما يقول المذىب العقمي ، او
ممبرانش ، بل يرى لوك ان الطريقة الصحيحة لضمان استدلال ضروري ىو بتجريد الحرية 
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الاليية من كل معنى انساني عمى خطى اسبينوزا ، وبالتالي ىو ينكر وجود اي افكار فطرية 
قدرة شاممة وعميم عمما كميا وىو لا  عن الالو لكنو قدم برىانا بعديا عن كائن ازلي قدير

مادى ىذا الكائن ىو ما يسميو الناس الله . يستثنى من اصحاب الاتجاه التجريبي باركمي 
الذي تمت الاشارة اليو فيما سبق حيث كان ييدف الى استعادة المعرفة المحددة بالله وان 

وجود الله وحرية الانسان. بعد يفسح لو مكانا ىاما في الحياة الاخلاقية من خلال مبداين ىما 
ان استطاع بعض الفلاسفة العقميين ) اسبينوزا ، ليبنتز( ان يدخموا خفية اساسا واقعيا من 
الوجود في الله رغم ان حجتيم لا تسمح ليم الا بتاكيد  اساس منطقي ، رغم ان الله سببا 

سبب واقعي لموجود يمكن منطقيا لموجود بالشكل الذي يجعل وجوده معقولا ، الا انو ليس لو 
بو ان نبرىن عمى ىذا الوجود ، واذا تناولنا فكرة الماىية الالوىية بذاتيا ، نجد انيا تجريد 
منطقي لا يمارس اية عمية واقعية ، وبالتالي لا يسمح باي استدلال واقعي وجودي ، 

كشاىد عمى انو لا  وبالمقابل نجد كانط يمجا" دائما الى التطبيق المحدود للاسباب المحددة لله
وبيذا نفى اي  17وجود لمبدأ كمي استباطي لسبب الكافي لو دلالة ميتافيزيقية او وجودية"

دليل انطولوجي موسس عمى فكرة الله ، فالله بوصفة كائنا كاملا كمالا لا متناىيا ىي 
لالة الاساس المنطقي التي لا يمكن استخداميا في اثبات وجود الله الواقعي او اي شئ لو د

وبالتالي لا يمكن معرفة الله بالطريقة النظرية  ، فبحسب نقد  وجودية عن الكون المتناىي ،
يمكن لمعقل سوى ادراك ما ىو ظاىري ومحسوس فقط اما معرفة الشئ  كانط النظري لا
، لكن في 18المعرفة ، الظن، الاعتقاد( ر عن ادراكو ويقسم الادراك الى )بذاتو فالعقل قاص

العقل العممي اراد كانط ان يسترد وجود الله الحقيقي من خلال فمسفتو الاخلاقية ،  كتابة نقد
فاىتمام كانط بالبحث عن الاولوية لمقضية الوجودية ، التي تجاىميا المثاليون حيث اىتموا 
بالبحث اولا عن طبيعة الله ثم عن وجوده . لكن كيركجارد يرفض ىذه النزعة الوظيفية 

 تقل اضرارا بسيادة الله من النزعة الوظيفية العقلانية في النظام النظري ، الاخلاقية التي لا
ويرفض الدليل الاخلاقي عمى الله بوصفو واضع الانسجام بين السعادة والجدارة الاخلاقية 
فيرى ان ىذا الدليل مثمو كمثل الدليل الانطولوجي عند العقلانيين يجعل وجود الله الفعمي 

رفة مبدا مثالى اولى فالقانون الكانطي الاخلاقي يناظر الماىية الكاممة الابدي ينبع من مع
كمالا لامتناىيا لمدليل الانطولوجي وفي كلاىما لانجد سوى حيازة كاممة اكثر من شكل 

ما ييمنا ىو التركيز عمى البحث النظري في الله وىذا ما نممسو  19مثالى من اشكال الوجود.
نستندنتالية والتي بمغت ذروتيا في فمسفة فينومينولوجية الروح عند عند فشتو ومثالية شمنج التر 

وبحسب فمسفة ىيجل حول نظرية المطمق ، وىذا المطمق ىو الباطن المتكاملا الذي 21ىيجل
يؤسس العقل الانساني والفمسفة ، فالوجود الفعمي لمعالم ىو ميدان لتعينات الروح المطمق 

كل مراحميا المتغيرة ، ونظرية الروح المطمق ىي التي  التي تحتفظ بطبيعتيا وىويتيا خلال
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تعبر عن الله في معنى الفكر وصورتو او حقيقتو التصويرية ويمكن ان تعبر مقولة ىيجل 
عن فكرتو بالله بقولو" ان الانسان يعرف ما يعرفو الله في الانسان عن نفسو وىذه المعرفة 

بالانسان وىذه المعرفة الاليية بالانسان ىي  ىي وعي الله بذاتو وفي ذات الوقت معرفة الله
ويرى كيركجارد  21معرفة الانسان بالله ،وروح الله العارفة بالانسان ما ىي الا روح الله نفسو"

ان تحقيق مذىب وجودي بالمعنى الييجمي مستحيل لانو يدرج الوجود الانساني داخل التطور 
وبالاخص في القرن العشرين وكرد فعل  الباطني لمفكرة المطمقة . ولكن بعد كانط وىيجل

مضاد لمفمسفة المثالية وبعد تاكيد فلاسفة القرن التاسع عشر عمى العقل وعمى ايجاد تاكيد 
 ندرك ولا عواقبو نأمن لا تأكيد وىو الأقل عمى الإيمان مجال في مضاد يركز عمى اللاعقل

والافكار بين النزعات الالحادية والمثالية  مساراتو ،فكان من نتائجو تضارب في الاراء
والوجودية حول مشكمة الله، بداعصر العدمية التشاؤمية، يقول بيجوفيتش العدمية وفمسفة 
العبث، ىما ثمرة أكثر بلاد العالم ثراء وتقدماً. ىذه الفمسفة تتحدث عن عالم بلا منطق، عن 

فبرزت الحركة  .الم أصم أبكم صامتفرد مُنقَسم عمى نفسو سيكولوجيًا ومُحَطَّم، عن ع
النقدية لمدين التي اصبحت اساس من اسس الاتجاه العممي في الفمسفة المعاصرة التي تمتاز 

احد الذين طوروا مناىج واليات جديدة في نقد 22بالانتقال من الفكر الى الواقع ويمثل فويرباخ 
 23اجماتية وصولا لمفمسفة الوجودية الدين والتي استثمرىا نيتشة فيما بعد ، والماركسية والبر 

التي كانت ساحة مشتركة بين اصحاب مذىب الالوىية وبين المنكرين ليا كالظاىريين مثل 
موريس ميرلوبونتي الذي يرى ضرورة استبعاد مسالة الله من الفمسفة حيث يتفق مع ىيدكر 

الفمسفة لا بان موضوع مذىب الالوىية ضد الالحاد نزاع لاىوتي صرف ، باعتبار ان 
 يمكنيا ان تتناول الفكرة الانسانية عن الله . 

 موقف كيركجارد من الله:  المبحث الاول
من المعروف ان الفمسفة الوجودية ليست مذىبا واحدا متكاملا بل وجوديات متعددة 
مختمفة باختلاف ممثمييا ، مع ان الوجوديين ينظرون الى مسالة الله عمى انيا اساسية في 
الفمسفة والثقافة والعمو الانساني ، الا انيم لا يقدمون اجابات موحدة عمييا ، فنجد التضاد 

ركجارد والالحاد عند سارتر وكامي وتسميم ياسيبرز بالو متعالي وامتناع ىيدكر بين نيتشة وكي
عن الحديث عن الله ومارسيل الذي يرى بان الفمسفة بحث تاممى لعلاقة التواصل بين الله 
والاشخاص المتناىين . لكننا لا نريد الاستطراد في الحديث عن المدارس الوجودية 

لمومنة من الله والمتمثمة بسيرين كيركجارد ومارسيل والذين فموضوعنا ىو موقف الوجودية ا
تطرقوا لمموضوعات الفمسفية التي تتصل بموضوع الله ، فميس من الغريب ان نجد في 
العقيدة المسيحية ومذىبيا الاخلاقي وصوفيتيا ما يتلاقى مع جانب من الوجودية وىذا ما 

 نممسو عند فلاسفتيا :
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  24سيرين كيركجادر  -1
ىناك معان اساسية تكون مقولات الحياة الوجودية  التي انطمقت من تاملات  
كيركجارد الدينية في جوىرىا لذلك اطمق عميو  ابو الفمسفة الوجودية الحديثة  ، حيث يطرح 
ىذه المشكمة بصورة اقرب الى الوجدان الفردي والماساة الوجودية والتي يمزميا معاناتو 

من التطورات التي توافق الموقف الوجودي وحالة العصر الفكرية الخاصة ويعطييا الكثير 
والتي يشير الييا بقولو " ان اكثر ما يثير اىتمامي ان اجد حقيقة ، حقيقة ولكن بالنسبة لي 

ويقصد كيركجارد بالفكرة ىي الحياة  25انا ان اجد الفكرة التي من اجميا اريد ان احيا واموت "
والمطمق ، بين الله والعالم وبين الواقع والمثال ، فالوجود نفسيا فيي نضال بين الذات 

تناقض لانو نقطة التلاقي بين المتناىي واللامتناىي ، بين السرمدي والزمني ، لكن الوجود 
بوصفة حضورا في اللامتناىي وفي السرمدية انما يعود الى الله المطمق ، وفي ىذا التقاطع 

بين الحضرة المشاركة في الرابطة مع الله يقوم الوجود بين الفردية المنطوية عمى نفسيا و 
المتواتر الحي بما ينطوي عميو من مخاطر ووثبة وخطيئة ،فالحقيقة بالنسبة لي انا ىي ذاتية 
وبالتالي فالوجود ان يكون الفرد فردا ، وان يعرف ذاتو كفرد ذي ارادة يدفعو اليوى الذي يتولد 

لذلك يركز بشكل واضح عمى مسالة  26وللامتناىي من رؤيتنا لمتناقض بين المتناىي 
الايمان بوصفو امرا لا معقولا ولا يمكن البرىنة عميو وبالتالي فيو ليس امرا يقينيا قط ، 
فالايمان امر مقمق وفي صراع دائم مع ذاتو وان قمق الانسان تمقاء ىذا المجيول في الذات 

يقين ، يرى ان الالو موجود ولكن الانسان ىو الذي يدعوا الى الرفض والقبول والى الشك وال
، فالله ىو الكائن الذي اشعر بو 27لا يستطيع ان يعرف ما ىو الالو ، لكنو يصفو بانو الحب 

باعنف مشاعر، ولا احتاج ان الجا الى البراىين العقمية عمى ادراكو ووجوده لانيا بحسب 
 28داخل النفس فيو مرتبط بالذات  نظره تقود الى الشك ، فيو يرى ان الدين تفكير ينبثق من

لان الحقيقة ذاتية ، بمعنى انيا تخرج من العمق الداخمي لموجود البشري وىي تضرب 
وىذا ما يشير اليو بقولو" لتكن ذاتيا تكن في قمب   29بجذورىا في انفتاح ىذا الوجود 

يا الا عندما ولكن ىذه الحقيقة الذاتية ىي فعل الحرية التي لا يمكن الشعور ب 31الحقيقة"
تتصل بشيء مختمف عنيا ، بمعنى ىي علاقة لكنو لم يوكد الا عمى احد طرفي ىذه 

، 31العلاقة اما الطرف الاخر الخفي ىو المطمق او الله الذي لا يقل اىمية عن الطرف الاول
ويرى ان الانسان قد اضاع الله عندما جعمو موضوعا ، بينما المبدا الوجودي الذي يبدوا الالو 

فينا يدعو  32مى اساسو ذاتا وليس موضوعا ، ذاتا تظير للانسان في علاقتو الذاتية ع
كيركجارد الذوات الى الوعي بفردانيتيا داخل العالم ، اي وجودىا ، فنظرتو للالو لم تكن 
نظرت رجل دين مسيحي ينظر للالو كونو خالقا )مقدسا( ، بل يرى ان المعجزة الحقيقة في 

قابل لمتوب ،فيو يعتقد ان فيم الخطيئة يقودنا الى الله وىذا ما يدل عميو كونو غافر لمذنب و 
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لانو يرى ان 33كن معنا عمى خطايانا "بقولو"يا الو السموات لا تكن مع خطايانا عمينا ولكن 
غفران الخطايا ليس مستحيلا بل ىو ممكن ، فمفيوم الخطيئة عنده ىو شعور الانسان 

ريق الخطيئة يصبح الانسان حرا مسولا شاعرا بتناىيو في ىذا بفردانيتو ازاء الله ، وعن ط
العالم وعن طريق ىذا الشعور يبدا طريق الخلاص عن طريق الايمان بشرط ان يكون الفرد 
عمى وعي بتمك الخطايا وعمى ادراك ليا وان يومن بغير تعقل بالمفارقة وبامكانية الغفران،  

الفرد لابد ان يفيم ذاتو بوصفيا ذاتا خاطئة  تعد ىذه المحظة نقطة تحول للانسان كون
ومغفور ليا في ان واحد من خلال ايمانو بالمطمق  . المنطمق من وعي الخطيئة الاولى 
ومن ارادة تجاوزىا وبيذا يمغي ىوة الخوف والشقاء التي تتحكم بوجوده ، فيكون الايمان ىو 

عية في الانسان بقفزة ذاتية لا كاساس لوجودنا بالاعماق اللاوا 34المدخل الى محبة الله
تحتاج الى المنطق والعقل ، فبحسب زاوية النظره الوجودية لكيركجارد  لممسيحية باعتبارىا 

،  وىذا ما جعمو 35السبيل لمخلاص فيي تقتفي اثر المسيح نموذج الفرد والانسانية جميعا
زيف والنزعة المادية تحويل الخطا الى القديسين ، فيو لا يرى في الكنسية الا الكذب وال

وتحويل عبادة الله الى سخرية منو ، ىذا ما سبب قمقا وجوديا وصراعا من اجل البحث 
الذي لا يومن بالحقيقة الا في اطارىا  36الفمسفي عن تصور ذاتي لمحياة لدى كيركجارد 

الذاتي وعمى اساس ىذه الذاتية يقيم كيركجارد صرح فكره الديني ،لاننا لانصبح اشخاصا 
جادين حتى نصبح متدينين بشكل حقيقي  وبالتالي فمعرفة الله تاتي بالرجوع الى شدة 
المشاعر التي تعتمل بيا ذاتيتي ، فيو يومن بالكشف كاساس للاعتقاد في وجود الله ، اذن 
وجود الله ينبغي ان يدرك وجوديا، لانو من المستحيل اثبات ىذا الوجود باية براىين تنتمي 

اىيات ، وعمى ذلك فاننا نحقق الوجود الاصيل في المحظة التي نوجد فييا امام الى ميدان الم
الله وىي نفسيا لحظة المعرفة الذاتية ونحققو في الفعل الذي نريد بو المسيح والذي ىو ايضا 

  37الفعل الذي نريد بو انفسنا، وىذه ىي طيارة القمب وىي النزاىة والاصالة الوجودية 
يبين ان الحرية ىي الكاشفة لمذات والقادرة عمى اظيار جوىر الذات  وفي كتابو المدارج 

الاخلاقية ، والانسان يختار الخير لانو اختيار لمذات الازلية ، وان الخير لا يوجد الا عندما 
اختار فالاختيار ىو اختيار لمخير ووجود لو في ان واحد ، وبدون ارادتي ورغبتي فلا وجود 

قيقي لمحرية بمعنى ان الانسان يعثر عمى حريتو في المدرج الاخلاقي لو وىذا ىو المعنى الح
، اما المدرج الاخر فيو المدرج الديني فيرى " ان الانسان يعثر عمى حريتو في ظممات 

باعتبار ان العلاقة بين الله والانسان ىي علاقة حرة والتي من دونيا تستحيل  38الايمان"
رية عند كيركجارد تعني اسقلال الذات عن كل سمطة خارجية الحياة الاخلاقية والدينية ، فالح

وبالتالي تكون ىي مصدر كل سمطة اخلاقية . لكن السوال ىنا ىو اي حرية؟ يرى ان من 
شروط الحرية ان تكون حرية واعية وجودية متعينو تعينا واقعيا وليس نظريا . فالحرية تظير 
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ة البراءة او الجيل )الحالة الحسية( لا يعي من خلال جدلية وعي الروح بان الانسان في حال
حريتو ،  ولكن عندما يعي حريتو فان ىذا الوعي سيشعره بالقمق وىذا القمق لو شكل جدلي 
في داخل الفرد، فرغم ان الفرد قد يشعر في الحالة الحسية بشيء من الطمانينة وتمك السعادة 

فحياة الانسان عند كيركجارد او العدم   قمق الامعرفة واللاشئزائفة خادعة لانو يكمن خمفيا 
الديني( وىذه المدارج  -اللاخلاقي -تمرعبر ثلاث مدارج ىي المدرج ) الحسي او الجمالي 

تعبر ايضا عن علاقة الفرد الموجود بالله ، وينتقد مذىب شمول الالوىية عمى اعتبار انو 
مبدا الاليي في الطبيعة يعني ان يسئ فيم طبيعة الله وتاثيرة الفعال ، واندماج الانسان بال

وجود الله الابدي قد توحد مع القوى  الحيوية وتدفق الطبيعة الزمني . وىذا العبث بالعمو 
الاليي لا يجعل الله في نظر كيركجارد اقرب الينا وانما يطمس طريقتو المتميزة في الوجود 

ىذا المذىب ىو ان  ويحيل حرية عنايتو الاليية الى تصديق تمقائي ، فاعتراضو عمى
الانحلال المتبادل لمزمانية الانسانية والابدية الاليية يحول دون تلاتحاد الشخصي بين الله 
والانسان ، فكيركجارد ينتقد كل اىابة كل اىابة بالقمب والمشاعر تمحو التفرقة بين الوجود 

مب يوكد كيركجارد الزماني ووجود الالو الابدي ، ومقابل ىذا المفيوم الالوىي الشامل لمق
عمى الحاجة الى استبقاء التميزات المحدودة بين مختمف اشكال الوجود وبالتالي استخدام 
الالفاظ بتفرقة ذات معنى بين الانساني والاليي لانو يرى ان وظيفة القمب ىي تامين التزام 

سفة الله ىي وتعد مساىمة كيركجارد لفم 39الفرد الدائم نحو الله وليست اذابة الاثنين معا .
 تاكيده العيني لمتضامن بين الوجود الانساني الفردي ووجود الله الابدي. 

وىكذا نجد تصور كيركجارد مقابل الذات الميمومة مطمقا ليس لو علاقة ببقية الاشياء غير 
ان وجود الاشياء والانسان مدين لو ولعل ىذا ىو سبب الماساة والاشكال في تجربة 

بريئا من اي علاقة تربطة بالمتحايث ومع ذلك فلابد من وجود علاقة  كيركجارد فالمتعالي
بينيما ، وقد يتمثل كيركجارد حضوره الذاتي تمقاء المتعالي بنوع من الانفتاح تجعل الحدين 

،لكنو في بعض 41المتناقضين الانسان والله عمى علاقة سرية تتصف بالدرامة والتمزق 
يرى في المتعالي غير الالو المسيحي الذي ىو الحب  حالات السلام الروحي لا يستطيع ان

، والحب لا يجعل المتعالي منفصلا تماما ، بل لابد من حضوره من تمقاءه ، تمقاء روح 
 الفيمسوف عمى الاقل . ىذه ىي النزعة الصوفية في فمسفة كيركجارد.

 مفهوم الله عند جبريل مارسيل وكارل ياسبرز:  المبحث الثالث
 41مارسيلجبريل  -1

كانت لحالة القمق إزاء الموت تأثير اعظم عمى عمى فكر الفيمسوف المسيحي 
الوجودي جبريل مارسيل مما ليا عمى فلاسفة الوجود الاخرين، فالموت يتمثل منذ البداية 
ذاتيا كدعوة دائمة لميأس، وربما يرجع وعي مارسيل الحاد بالفناء إلى موت امو حينما كان 
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من عمره، ويعالج لغز الموت ومشكمة الخمود من موقف ايمان حي لا يحده  طفلًا في الرابعة
لاىوت، ويتساءل إلى أي حد يصبح النظر إلى مشكمة الخمود، باعتبارىا بديلًا بسيطاً يقع 
بين كون المرء حقيقة وبين كونو وىماً، فيل مثل ىذا التعارض بين الحقيقي والخيالي الذي 

قابل لمتطبيق ىنا؟ وىل يمكن تشبيو الايمان بالخمود بالسراب  نطبعو عمى العالم التجريبي
الخالص؟ وتتجاوز اىمية الايمان بالخمود، عند مارسيل أي شك، وتعتبر وجية النظر القائمة 
بأن انكار الخمود سيجعل الحياة ذاتيا اكثر قيمة واىمية ىي فكرة خاطئة، ويعتبر الايمان 

دة دونما قيمة ومتجردة من أي معنى جوىري .ان اما يميز بالخمود يجعل الدنيا وبصورة متزاي
مارسيل ىو اىتمامو بالبدن التي لم نجدىا تحتل مكانو في فمسفة كيركجارد وياسبرز ففي 
كتابة يوميات ميتافيزيقية كان يتامل الرابطة القائمة بيني انا ذاتي وبين بدني ويتسال ماذا 

ان يتجاوز ذاتو وعندئذ سيجد ذاتو في مشاركة واتحاد  تعني ىاتين الكممتان " انو ينبغي لممرء
مع شئ من الاشياء يشممنا ويتجاوزنا وىذا مالا يمكن ان نجعمو موضوعا ..وحينما شعر 

فيو لا  42بيذا المجال مما لا يمكن ان يصبح موضوعا انتيى الى سمسمة من المتناقضات" 
بعثيا الشعور بتفاىة الحياة ولا معقوليتيا يجيل كابة الوجوديين التي تبعتيا فكرة الموت التي ي

يشعر الإنسان بالاغتراب وما يصاحبو من يأس وقمق، فيولد في قرارة نفسو بالحاجة إلى  وىذا
الوجود الحق، ويتولد لدى الإنسان الإحساس بأن ىذا العالم ليس إلا حيز من واقع مستور 

ل لو، لأنو ليس مشكمة، وىو محجوب عنو. حينيا يكون بمواجية سر من الأسرار، ولا ح
حاضر حضوراً دائماً، ونحن نشارك في ىذا السر دون أن نمتمكو، ونتعرف عميو ونشعر بو 

وينظر مارسيل إلى الميتافيزيقيا عمى انيا  .وبدون أن نحيط بمعرفتو أو نسبر غوره تماماً 
و متجاوزاً لو، وان طاردة لميأس الملازم لفكرة الموت ويؤكد انني ميتم لمعالم وفي الوقت نفس

الموت ليس عدماً وان كل فرد ىو رمز أو تعبير عن لغز انطولوجي، ولابد من الاقرار بأن 
الوعي بيذا المغز قد يكون في ذاتو كافياً لمقاومة اليأس النابع من مواجية الموت ، فالياس 

ار الانتحار في رايو ىو معطى مركزي لعمم ما وراء الطبيعة ، فيو يعترف باستحالة رد انص
وشجب اتجاىيم لان الموافقة عمى قبول الحياة عممية اختيار وفعل ايماني والاختيار عنده لا 
يسقط في التشاؤم الحزين كما ىو عند الوجوديين الممحدين ،إن الفكرة الرئيسية في فمسفة 
ل مارسيل ىي إن الإيمان ليس حالة، من حالات الفكر بوجو عام، وىو لا ينتسب إلى العق

نما ىو واقعة من وقائع الذات الفردية المتجسدة، ولا يمكن أن يُرَد  43بأي حال من الأحوال، وا 
إلى الأنا التجريبية ، لانو يرى إن الحياة الخاصة بالفرد ىي وحدىا التي تمثل المرآة التي 
ينعكس عمييا وجود اللامتناىي، والعلاقات الشخصية وحدىا التي ترشدنا إلى وجود شخص 

لو وجود يتعدى نطاق نظراتنا اليومية، إنو بالإمكان قيام الاتصال بين الأنا والأنت  آخر
والوفاء الحقيقي لمغير  44يمكن أن يتصاعد فيصبح تواصلًا مع الأنت المطمق الذي ىو الله.
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ىو الذي يصعد بنا إلى الله، لأن الله ىو الأنت الذي يبادلنا الوفاء دائماً، ولا يتخمى أبداً عن 
نسان، ولا يمكن أن يغدر بو. وما الوفاء إلا نداء إلى الله لكي يشيد عمى وفائنا، ولكي الإ

يكون لو ضامناً وحافظاً. والوفاء يكون دائماً مطمقاً وبلا أية تحفظات أو شروط، لأن الوفاء 
المكبّل بالشروط والقيود ليس وفاءً، بل ارتياباً وشكاً، وبالتالي فأن ىذا الوفاء المطمق، 
يرغمني بواسطة طبيعتو نفسيا عمى الصعود شيئاً فشئ حتى أصل إلى المطمق الإليي. 
وىذه الصمة بيني وبين الله، الذي ىو أقرب من نفسي إلى نفسي، ىي صمة بين شخصين، 
وىي بالنسبة لي مبدأ الإبداع الحقيقي، لأنني بالصلاة والدعاء أشارك في منبع وجودي، وفي 

اً ، وعندما نتحدث عن الله ، فميس ىو الله الذي نتحدث عنو ، الحب الذي جعمني موجود
ولكننا قد نممك في نزوعنا نحوه شعورا بحضوره وحقيقتو ، وىكذا فان كلا من اللاىوت 
الايجابي الذي يعتبر ان الله ىو كمال الوجود وذروة تسمسل الاشياء والاشخاص والقيم 

لصفة ويسمبيا في الوقت ذاتو عن الالو فكلاىما واللاىوت السمبي الذيلا يقبل الا ان يعطي ا
 45يتكاملان فيما ينفيان وفيما يثبتان ، وقد يجتمعان معا في بعض تجارب الصوفية.

فيو يرى أنو ما من ماىية   يرى ان الايمان ىو حركة الوجود انو يقين الكينونو في الحب
نما ىناك ماىية وجدانية، وىي عبارة عن حضور ذاتي لذاتي، ونوع من  عقمية لذواتنا، وا 

. في حين وجدنا ان كيركجارد كان قد الماىية المقنعة، كما أن كل قيمة ىي ماىية مقنعة
و حدد الايمان ىو صوت من الالوىية وعمى انو صراع خارج الضمانات الموضوعية وى

ويظير لنا ان فكرة الحقيقة تختمف تبعا  46 يعمل ابتداء من اصمو وبصورة غير شرطية .
لممجالات المختمفة التي ننتقل فييا وان ىناك صراع بين ىذه الحقائق وان كل مجال من 
مجالات ىذه الحقيقة لا يتمتع بقيمة حقيقية الا بصراعة ضد مجالات اخرى ، بمعنى بما ان 

ان ادراك الله عند مارسيل ذات طابع صوفي اكثر  47تتمتع بقيمتيا الكاممة الحقيقة ذاتية لا
منو عقمي حينما يعترف بتاثير الذات الاليية الموجود الاعمى الذي يشاركيا في الوجود عمى 
نفسو في توجيو نحو وجوده ، وان وجودنا نفسو ىو الذي ينطمق نحو الاحسن بحركة داخمية 

لاحسن ما لم نحققو وبموغنا اليو لا يكون بخطوات حيوية ، بو ، ونحن لا ندرك ىذا ا
فالايمان ىو اخلاص لشخص اكثر منو تاييدا لصيغة اعتقادية ، نجد في ىذا النوع من 
الادراك الاخلاقي شيئا من اللاعقلانية اي من الذىنية الوجودية ، فمارسيل لا يقول انني 

الايمان يمنح الحياة معناىا وينير طريق اومن لان ىذا شئ غير معقول ، بل ىو يومن لان 
 48صاحبة 

  49كارل ياسبرز -2
يجد ان الطريق الى معرفة الله لا تاتي بيسر وسيولة ، وانما ىي محاولة لمفوز بالنور في   

قمب الظلام وبالسلام في غياىب العدم ، وان معاناة الحدود المتعارضة بين الامل بالانقاذ 
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تعين لنا حقيقة الوجود الانساني وان كممة وجود ىي أحد  والسقوط في وىدة الياس ىي ما
مرادفات كممة واقع، وان الوجود العياني ىو دليمنا  الى الوجود الحق الاليي بيد إنيا قد 
اتخذت وجياً جديداً، بفضل التوكيد الذي أكده عمييا كيركجارد فأصبحت تدل عمى ما أنا إياه 

قد دخل في تاريخ طويل أبتدأ من بداية غامضة في بصورة أساسية ذاتي. ويرى إن الواقع 
نتاج كيركجارد ، وان كممة وجود ليست إلا إشارة غايتيا أن توجيني نحو ىذا اليقين، الذي 
ليس يقيناً ولا معرفة موضوعية، بل نحو ىذا الوجود الذي لا يمكن لأي شخص أن يؤكده 

ا الحر الذي ييبنا الوجود فيقول "انا لذاتو بالذات ولا لذوات الآخرين ، بل نحن نتصل بفعمن
فقد شدد عمى الحرية كشرط لموصول الى  .51واثق بان الله موجود بالفعل الذي ييبني الوجود"

الله باعتبار ان الانسان الذي يشعر حقا بتجربتو ، ويكتسب في نفس الوقت اليقين بالله ، 
مرتبطان وعنده ىو طريق التسامي الى العمو ، ىو موضوع الله بحد  فالحرية والله شيئان

ذاتو، يرى ان الانسان يحيا حياتو ويتجو منفردا الى الله والا تخمى ىذا الانسان عن الشعور 
ويعمل ياسبرز سعي العقل المتواصل خلال مئات السنين  51بالخطر وىو ضروري لموجود

فكرة الالو ، يعمل ىذا السعي بانو نزعة العقل نحو  الى ايجاد الوضوح سمبا او ايجابا حول
تاكيد ذاتو حيال وجود الله ، فيذه الادلة تبرز كيف ان الفكر يستوثق من ذاتو وىو يقوم 
بتجربة الحركة التي يرتفع الانسان بواسطتيا نحو الله وان الطرق التي يتبعيا العقل لابد ان 

 الى حضور طبيعي .اذن الله ليس موضوع تودي الى حدود وىناك يتحول وعينا عن الله
معرفة وبالتالي لا يمكن كشفو عن طريق اليقين العقمي ، كما انو غير قابل لمحس انو 
موضوع الايمان وىذا الايمان ينبع من حرية الانسان التي ىي وجوده ذاتو وبالتالي نفي 

 52ن ان ينفصلان وجود الله يعني نفي لوجود الانسان  باعتبار الحرية والله لا يمك
يوكد ياسبرز بان اي محاولة لاثبات وجود العمو ىي محاولة وىمية لانو لايوجد 
برىان موضوعي ولا حجج يقينية بيا اثباتو ، انما الوجود الماىوي فقط بما فيو من حرية ىو 
السبيل لموحيد ، وىذا العمو ىو الرغبة في تجاوز نطاق الواقع وىو معنى غامض لذلك فقد 

ت الفمسفة في بحثيا في الله عندما ادركتو في العمو الثابت الباقي . ان المسائل اخطا
الوجودية تكف عمى ان تكون مسائل في العمو لان العمو يضع نقطة الانتياء في اعقاب ىذه 
المسائل فيو لا يسمح بوجود الممكن في حين ان الوجود ىو امكان في صورة جوىرية كما 

.وبما ان ىذا العمو ليس في متناول الادراك ان  53ذات الوقت  انو رجوع الى الاصل في
يحيط بو ميما اقترب الانسان منو ، وليذا العمو ثلاث لغات مشفرة : الاولى مباشرة وتاتي 
من التجربة ، فيي الادراك الحسي والعممي للاشياء الزمانية المكانية ولمشعور بالذاتية 

عالم  -الوحي -المغة والتي ليا ثلاث مظاىر )الاساطير والعمميات العقمية ، اما الثانية ىي
الفن( والثالثة ىي لغة النظر العقمي الذي ينشئ مذاىب ميتافيزيقية وبالتالي ييدف لمعمو 
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.لكن ىل بامكان الانسان فيم ىذه المغة المشفرة لمعمو؟ وبالتالي يصيب الانسان لعدم فيمو 54
بو كل موجود وفي كل مكان فالانية مصيرىا الموت  ىذه الشفرة الاخفاق ، وىذا الاخفاق يمر

، فالانسان يدرك ان كل شئ مصيره الوزال وسينتيي ، فالاخفاق ىو القانون الكمي الوحيد 
  55سواء كان في عالم العقل او عالم الواقع .

ويبين ياسبرز ان فكرة الحقيقة تختمف باختلاف مجالاتيا المتعددة ، وان ىناك 
لحقائق وكل مجال من مجالات ىذه الحقائق لا يحتفظ بقيمتو الحقيقية الا صراعا بين ىذه ا

بصراعة ضد المجالات الاخرى ، وىذا يعني ان الحقيقة بما ىي ذاتية لا تتمتع بقيمتيا 
   56الكاممة ليذا عمينا ان نحددىا ونختار عندما نكون امام موضوع الحقيقة 

يقران بان الفمسفة لا تستطيع ان نستنتج مما سبق ان كلا من مارسيل وياسبرز 
تتجاىل الدين وما يطرحو من مشكلات يقينية ، وان موقف كل فمسفة من الدين ىو الذي 
يحدد موقفيا بشكل عام من الميتافيزيقا كميا وىما ينطمقان من ايضاح تجربتيما تمقاء 

ي واليجران الذي المتعالي كيما يقيما لنا صرح فمسفتيما ، لكن ياسبرز يدور حول فكرة التخم
يحسو الانسان انو موقف المتعالي منو ، واما مارسيل فان موضوعتو الاساسية تعتمد عمى 
موقف الايمان والاخلاص الذي يعني تجربة الامل بالانقاذ والحب من قبل المتعالي ، 
وبحسب مارسيل فان البحث عن الايمان مرتبط بالبحث عن الوجود لانو يرى ان جوىر 

غايتيا يدور حول علاقة صيغة انا او من بالانا موجود ، فالبحث عن الايمان الفمسفة و 
 مرتبط بالبحث عن الوجود . 

 ىناك عدة نقاط يمكن ان نستخمصيا من خلال بحثنا وىي ::  الخاتمة
حولت الوجودية المؤمنة اشكالية الالوىية من وجية اللاىوت الصوري التجريدي الى  -1

الحياة بالتركيز عمى القيم التي اودعيا الله داخل النفس  اللاىوت الوجودي ، للاىوت
البشرية ، لانيم يرون الدين ىو مسألة عاطفة ذاتية فردية، والتي لا يمكن ان تسوّى 
بواسطة الكنيسة ورجال الدين عمى اعتبار ان الإيمان ىو أىم ميمة يحققيا الإنسان، 

ن يكون ىو ذاتو الحقيقية،  التي فعمى أسس الإيمان فقط يمكن لمفرد امتلاك فرصة لأ
 لا يمكن ان تتحقق الا بالوجود المرتبط بالمتعالي والمطمق.

تعد الوجودية المؤمنة اتجاه صوفي وجداني ذات طابع مختمف عن الطابع التقميدي   -2
لانيا عن طريق تذوق الوجود ، والبحث عن الدفء الوجودي لمذات بالعشق والحب 

 تعالي عن الوجود.بالوصول لممطمق، وليس بال
التاكيد عمى الحرية باعتبارىا ليست مفيوما مجردا ، بل ىي عنصر وجود ان لم تكن  -3

 الوجود ذاتو وتقيد بالحب ونية الجميل.
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المبادئ الاولية لمحقيقة ىي مبادئ وجدانية لاعقلانية ، كما ىي الحال في الفمسفة  -4
 في الفكر الديني الكينوتي .التقميدية وىذه الفكرة تعد مخالفة لممفيوم التقميدي 

ما قد يكون بين الله والانسان من فجوة في ىذه الصمة نستطيع ان نعبره بالمحبة ،  -5
فنحن لا نعرف الحقيقة الا اذا احببناىا والذات ىي العمل الحياتي الذي يحكمو الإلو 

 إلى الأبد وىذه ىي سمة ميمة في فكرىم .
يسمييا ياسبرز )المواقف الحاسمة(  التي  ( ليس الا ، او كما)الوجود في الموقف  -6

تصطدم بيا الذات من الالم وحب وفقدان وموت ، اي موقف موثر مغيرا لموجود الذاتي 
الوجود الداخمي والاساس كما يسمييا كيركجارد،  اي ان معنى الحياة والوجود الانساني 

ودنا فالاقتراب يكون بالمواقف فمع كل لحظة من حياتنا نحن امام موقف نحقق فيو وج
 من الحقيقة يكون اكثر بالمعاناة.

 :قائمة المصادر
سبينوزا/ رسالة في اللاىوت والسياسة ، تعريب وتقديم حسن حنفي، مراجعة فؤاد زكريا،جداولممنشر  -1

 2111والتوزيع ،بيروت، لبنان،
، مكتبة الانجمو المصرية ،  ادريين كوخ / اراء فمسفية في ازمة العصر ، ترجمة محمود محمود -2

1963 
 .144،ص1956بول فوكييو/ ىذه ىي الوجودية ،دار بيروت لمطباعة والنشر ، -3
معنى الوجودية /دراسة توضيحية مستقاة من اعلام الفمسفة الوجودية ، منشورات دار مكتبة الحياة ،    -4

 ،1967بيروت 
 1958لمطباعة والنشر ، 1ر بيروت ،طجان فال/ الفمسفة الوجودية ، ترجمة تيسير شيخ الارض، دا -5
جون ماكوري / الوجودية، ترجمة امام عبد الفتاح امام ، مراجعة فؤاد زكريا عالم المعرفة ،  -6

 الكويت  1982
جيمس كولينز / الله في الفمسفة الحديثة  ، ترجمة  فؤاد كامل ، دار قباء لمطباعة والنشر والتوزيع ،  -7

 1998القاىرة ، 
 الدين عند كيركجارد حسن يوسف/ فمسفة -8
 ،2رسل / حكمة الغرب، ج -9
 زكريا ابراىيم / مشكمة الانسان ، دار مصر لمطباعة -11
 .1973عبد الرحمن بدوي/ دراسات في الفمسفة الوجودية ،دار الثقافة ،بيروت ، -11
 1984سورين كيركجارد/ خوف ورعد ، ترجمة فواد كامل،دار الثقافة لمطباعة والنشر، القاىرة ، -12
 بيروت، ، دار التنوير،2،ط1امام / سيرن كيركجورد، رائد الوجودية حياتو واعمالو، ج عبد الفتاح -13

 . لبنان
 ، ،بيروت1امانويل كنت/ نقد العقل العممي ،ترجمة غانم ىنا،مركز دراسات الوحدة العربية ،ط -14

2118 . 
 مطاع صفدي/ الحرية والوجود )مدخل الى الفمسفة( منشورات دار مكتبة الحياة ، بيروت -15



 والمسأ لة الدينيةعلوم الإنسانية ال   الثانية الجلسة العلمية
 

132 

ىاني يحيى نصري/ دعوة لمخول في تاريخ الفمسفة المعاصرة ، الموسسة الجامعة لمدراسات  -16
 2112، بيروت ، لبنان ،1والنشر،ط

 .2116، بيرت ،1ىيغل/ فنو مينولوجيا الروح،مركز دراسات الوحدة العربية،ط-17
1
 Soren Kierkegaard ,Works of  love , by Howard and Edna Hong ,New York, 

Harp &Brothers, 1962 

 هوامش البحث :
                                                           

، 1ىاني يحيى نصري/ دعوة لمخول في تاريخ الفمسفة المعاصرة ، الموسسة الجامعة لمدراسات والنشر،ط- 1
 .152-146،ص2112بيروت ، لبنان ،

التوماوية : نسبة الى القديس  توما الاكويني والسكوتية : نسبة الى دنس سكوت ، ىناك بعض  - 2
لمفمسفة الواقعية عن الله عند توما الاكويني ، بينما نجد اسيام القديس  المظاىر الميتافيزيقية الاساسية

اوغسطين والكاردينال نيومان يتمثل في الجوانب العينية والشخصية من العقل الانساني عندما ينغمس في 
باء بحثة عن الله . لممزيد يراجع جيمس كولينز / الله في الفمسفة الحديثة  ، ترجمة  فؤاد كامل ، دار ق

 14، ص1998لمطباعة والنشر والتوزيع ، القاىرة ، 
( رجل دين وصاحب نزعة انسانية وفيمسوفا ومن اشير ما 1464-1411*نيقولادى كوسا "القوساوى"  ) 3

ا .  لممزيد يراجع كولينز / الله في الفمسفة الحديثة  1441كتب رائعتو الفمسفية )الجيل الحكيم( في 
 فما فوق.21،ص

(  رجل دين  يمتاز بمغتو العنيفة في الحديث عن بحث العقل في الله ، 1546-1483لوثر ) مارتن -* 4
انتيى بو الامر الى انكار الوحي وتخيل الو عمى صورتو وراى ان الله لا يوجد الا في الصميب المسيح 

 وعذابو لذا عمينا قبول طبيعة الله  كما يظيرىا  لنا .
 ين ومصمح اىم كتبو )اسس الدين المسيحي(( رجل د1564-1519*جون كالفن ) 5
 .36-35جيمس كولينز/  الله في الفمسفة الحديثة ،ص- 6
( راىبا دومينيكيا ، لكنو خمع ثوب الرىبنة وخرج عمى الكنيسة 1611-1548*جيور ادنو برونو ) 7

 الكاثوليكية ، عكس الانقلابات الدينية والثورة العممية .
القرن الثاني الميلادي  انتشر الفكر  البيروني  –*مدرسة الشك القديمة التي ازدىرت في القرن الثالث ق.م  8

المتشكك الذي يرى باننا لا يمكن ان نوكد او ننكر اية معرفة بعالم الوجود ، وكل ما يمكن معرفتو  الظواىر 
( والفكر الاكاديمي )الاكاديمية الافلاطونية  ) الادراكات الذاتية  او حالات العقل وما يصاحبيا من مشاعر

الجديدة( التي انكرت امكانية الوصول الى اي معرفة حقيقية والتي شنت ىجوما عنيفا عمى المذاىب الرواقية 
 عن الله والعناية الاليية والفضيمة  واخر الشكاك اليونانين ىو امبريقوس .

كة فكرية شكية اخذت تنضج في فرنسا بعد انتشار ( يعبر عن حر 1592-1533* ميشيل دى مونتاني ) 9
اتباع الارسطية الفمسفية التي ترى ان الفمسفة البحتة لا تستطيع ان تدافع عن خمق حر او عناية اليية  
وعمى اصحاب ىذه النظريات ان تنسحب اما براىين فمسفة الطبيعة الصمبة التي تؤيد ابدية المادة وحتمية 

وفناء روح الفرد الانساني بموت الجسد ، وكل ما تستطيع الفمسفة ان تؤكده ىو ان  قوانين الطبيعة لمحركة
الله  ليس خالقا حرا  ، بل صانعا ضروريا لعالم الحركات المادية .لممزيد يراجع الله في الفمسفة الحديثة 

 69،ص
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ن الله ضد ( قس وواعظ فرنسي ويعد بحثة عن الحقائق الثلاث دفاعا ع1613-1541*بيير شارون ) 11

الممحدين وقد عرض عدة ادلة تقميدية عمى وجود الله  ومن الادلة الفيزيائية ) البراىين المستمدة من العمة 
الكافية والعمة الغائية والحركة والتناىي والتكوين وانسجام الكون ( والدليل الاخلاقي) المستمد من الاتفاق 

وكتابة )الحكمة( الذي عاد بو الى الايمانية الشكاكة حيث  ( الشامل ( والدليل القائم عمى المعجزات والنبوة
 انكر انكار صريحا ان يصل لانسان الى اي معرفة طبيعية  يقينية 

( كانت الميتافيزيقا الديكارتية بوصفيا العمم بالمبادئ الاولى لممعرفة 1651-1596* رينيو ديكارت ) 11
د الكوجيتو والالو وطبيعتيما.فمما كانت الذات المفكرة الاستنباطية معنية في المقام الاول باثبات وجو 

اللامتجسدة ىي الحقيقة الوحيدة التي نسمم بوجودىا منذ البداية فان اي برىان عمى وجود الله ينبغي ان يبدا 
 من العالم الباطني اللامادي عالم الفكر الخالص .

 .212-216ىاني يحيى/ دعوة لمدخول في الفمسفة المعاصرة ،ص - 12
( اختمفت الاراء حولو فيناك من نظر اليو عمى انو ممحدا وذلك 1677-1632* بندكيت اسبنوزا ) 13

لانكاره لمعمو الاليي ولمحرية الالو وىناك نظر اليو عمى انو صوفي متحمس ومنتشي بالله ، لكن اسبنوزا 
نحو منيجي نصيبا من كان مقتنعا بوجود الو ولكنو كان يريد اليا يستطيع الانسان ان يضمن لو عمى 

غبطتو.وكانت رؤيتو للالو والطبيعة رؤية منيجية تريد ان تصل الى النتائج النيائية  لفكرة معينة عن وحدة 
الحكمة .لممزيد ينظر اسبينوزا/ رسالة في اللاىوت والسياسة ، تعريب وتقديم حسن حنفي، مراجعة فؤاد 

 فما فوق 65ص،2111زكريا،جداولممنشر والتوزيع ،بيروت، لبنان،
 215-214ىاني يحيى/ دعوة لمدخول في الفمسفة المعاصرة ،ص - 14
( فيمسوف مثالي كانت فمسفتو  ردت فعل لمادية ىوبز ونزوعو الى 1753-1685* جورج باركمي ) 15

الالحاد  التي سادت في القرن الثامن عشر فكان ىدفو ىو النظر في الله وفي الواجب من خلال مبدئو عن 
لوجودي فبدلا من ان يبحث المبدا الاول لفمسفتو في عالم الماىيات العقمي فانو يتممسو في اتجاه المعنى ا

والجواىر اللامادية  –وجودي وىذا المبدا يعتمد عمى جبيتين لموجود )الاشياء المحسوسة المدركة او الافكار 
شاممة لمعاني الوجود لممزيد يراجع المدركة او العقول ( ويعد ىذا المبدا الجديد )المعنى الوجودي( نظرية 

 .179:ىاني يحيى/ دعوة لمدخول في الفمسفة المعاصرة ،ص
 .191-184ىاني يحيى/ دعوة لمدخول في الفمسفة المعاصرة ،ص - 16
 .239جيمس كولينز/ الله في الفمسفة الحديثة ، ص -17
(  انواع الادراك الى الظن: وقصد بو التمسك بحكم غير كاف عن وعي 1814-1724) يقسم كانط -* 18

لا موضوعيا ولا ذاتيا ، لانو التمسك الحكم من الناحية الذاتية فقط سيكون غير كاف من الناحية 
لله ، الموضوعية ، ليذا ستكون لدينا النوع الثاني من الادراك وىو الاعتقاد : يرى ان الاعتقاد الطبيعي با

واذا كان الاعتقاد النظري في الو غير مستقر ، فان الاعتقاد الاخلاقي يكون يقيني لان الفاعل الاخلاقي 
يدرك ان الحجج النظرية تعجز عن دحض وجود الله ، وبان الحياة الاخلاقية لا تنمو دون الاعتقاد العممي 

ن مصادرات العقل العممي الثلاث مصادرة م بوجود الله ،وعد كانط الايمان العقمي الاخلاقي في الله بانو
الحرية ، الخمود ، الله( مع العمم ان كانط كان يعارض اقامة اخلاق لاىوتية  ) يعني اقامة الاخلاق عمى )

وجود الله ، بمعنى ان تكون القيم الاخلاقية مستمدة من الله  كما تعرف من خلال الوحي و العقل ( فكانت 
لله من خلال فمسفتو الاخلاقية ، فالله يعرف من اجل الاخلاقية ، وليس ىذه قمب الحالة اثبت وجود ا
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الاخلاقية قائمة عمى اي التزام نحو الله ، اذن بحسب كانط ان مفيوم الله لا ينتمي الى العقل النظري ، لكن 
فالتسميم  العقل النظري يستخدميا بطريقة تنظيمية تدين بمضمونيا لممفيوم الاخلاقي عن الله ،  وعميو 

بوجود الله عمى سبيل الاعتقاد  يكون افضل من الظن  لكنو اقل من النوع الثالث من الادراك وىو المعرفة  
، لممزيد يراجع : ايمانوئيل كانط / نقد العقل العممي ،ترجمة، غانم ىنا، مركز دراسات الوحدة العربية 

 2118،بيروت، 1ط
 .482كولينيز/ الله في الفمسفة الحديثة،ص 19
يعرف ىيجل الدين بانو سمو الانسان بذاتو او تطمعو الى العمو ، بمعنى ليس ىناك تمايز بين   -* 21

الانسان والالو ، لذلك ىو ينتقد مذىب الالوىية الذي يجعل الله والانسان كائنان متمايزان وىذا التميز يحتم 
سان والله علاقة السيد بالعبد . فالنزعة وجود اغتراب يحط من القيمة الانسانية  ويجعل العلاقة بين الان

الاغتراب الاجتماعي : وىو الربط بين الله  -1الالوىية تجعل الانسان في حالة اغتراب فينومينولوجيا يبدا 
وبعض الظروف الاجتماعية  ، ويتم تفسير نشاة المسيحية ومذىب الالوىية عمى اسا الظروف الاجتماعية 

الرومانية ، اما المرحمة الثانية وصف الحياة الاجتماعية المعاصرة كوسيمة التي مرت بيا الامبراطورية 
لاختيار الفعالية العممية لمنظرة الالوىية الى الله والانسان في ذلك العصر ، ويمل عمى ان الاغتراب 
الاجتماعي في عصرنا اراسمالي والصناعي التقني  اكثر مما كان في العصر القديم   ويعزو ذلك الى 

لثنائية التي اقاميا مذىب الالوىية المسيحية بين الله والعالم  وبين الانسان الاخلاقي والمجتمع اللااخلاقي ا
الاغتراب الديني :  حسب وجية نظر الديانو الييودية والمسيحية يرى ىيجل بانيا تجعل الانسان والله  -2

تو ، وانو لا يستحق ان تكون بينو وبين الله غريبين احدىما عن الاخر ، وبان الانسان لا قيمة لو في حد ذا
الا علاقة العبودية فبحسب دراستو لتاريخ الاديان وجد ان مذىب الالوىية عزز من حالة الاغتراب لدى 
الانسان التي حرمتو من كل تواصل حيوي بينو وبين الله ، بل جعمت العلاقة بينيما ىزلية  ، شبييا بعلاقة 

يستجيب  لو الا برشوة خفية  نتيجة لحالة الاغتراب بين الانسان والله  لان  الانسان مع موظف كبير لا
الاغتراب الفمسفي  -3مذىب الالوىية لا يجعل الانسان يكشف ان المطمق ىو صميم طبيعتو الباطنية .

ا :نممس ىنا اتفاق ىيجل مع فشتو وشمنج باحياء الميتافيزيقا بعد نقد كانط ليا وتاكيد كانط بان معرفتن
مقصورة عمى الظواىر الحسية وان افكار العقل النظري تنظيمية خالصة ، بعدىما  ان الحدس الانساني 
الصحيح ىو عقمي وليس حسي وىذا الحدس العقمي يكون موجيا نحو الذات بوصفيا الحقيقة النومينية 

/فنومينولوجيا الروح، ترجمة الوحيدة ، وبانيا مطمقة في طبيعتيا وليس بانيا ذات متناىية .لممزيد يراجع ىيغل
 .1،2116ناجي العونمي، مركز دراسات الوحدة العربية ،ط

 .311كولينز/ الله في الفمسفة الحديثة،ص 21
( فيمسوف الماني ناقد لممسيحية ومن اليسار الييجمي ،اىم مولفاتو 1872-1814*لودفيج فويرباخ) 22

 :ماىية المسيحية واصل الدين .
ىب في الوجود يقوم عمى مبدا اساسي ىو ان وجود الانسان ىو ما يفعمو ، فافعالو الوجودية : ىي مذ-* 23

ىي التي تحدد وجوده وتكوينو ، وبالتالي فالوجود يسبق الماىية ،  تنقسم الوجودية الى قسمين ىما الوجودية 
نطوي عمى الممحدة  اطمقت كممة  ممحد كل من اتخذ تصور مخالف لما ىو سائد عن الالية ، لكنيا لا ت

انكار تام للالو  وىذا ما نممسو من موقف انكساغوراس الذي اطيق عميو بالممحد لانو انتقد الفكرة الدينية 
اليونانية عن الالية ، ثم الاباء المسيحيين الاوئل لرفضيم لفكرة تعدد الالية الوثنية ثم توالت عمى الفلاسفة 
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ة مناظرة في معنى الالحاد قد يكون المنطمق من موقف نقدي كاسبينوزا القائل = بوحدة الوجود  جد ىناك نقم
في فيم الالوىية  ، قد تكون النظرة السائدة الى الله  في ادراك الممحد  غير جديرة بالدلالة عمى اعمى قيمة ، 
وىناك من اقام مذىب الحادي مطمق بنقض اي نظرية عن الله وىذا ما شاع في القرن التاسع عشر بعد 

، مع ظيور النزعة الانسانية التي بدات مع فويرباخ الذي ادان المطمق الييجمي ، مطمقةجل المثالية ىي
نما مع نيتشة يتخذ وماركس الذي ركز عمى التضاد بين الاعتقاد في الله والتحكم الفعال في قوى الطبيعة ، بي

الوجودين الذين يقفون موقف  ىيئة المذىب اللاواقعي اللااخلاقي في اساسو ، اماالفلاسفة مذىب الالوىية
الالحاد سارتر وكامي ، فسارتر يرد مشكمة الالو الى مشكمة فكرة الالو متاثرا براي نيتشة باعتبار العالم 
خميط من الصيرورة وىو من نتاج الوعي الانساني الخلاق ، ويرى ان مسالة الالوىية تمثل شكل ماساوي 

الذي يسوقو نحو العمو فالانسان في جوىرة رغبة في ان يكون اليا للانسان بين الوجود وقوة الوعي العادمة 
، وعميو ان يبدع قيمو الاخلاقية دون الاعتماد عمى مبدا اليي موجود ، بل اعتمادا عمى مبداي الحرية 
والابداع ، بينما البير كامي  الذي اخفق بتحميل فكرة الالو بشكل دقيق يعطينا تصور سيوسيولوجي لممتمرد 

افض لفكرة الالو ويعتبر ىذا الرفض ليس عدمية مطمقة ، لكنيا تمثل نقطة تاكيد لموجود المادي والر 
المحسوس ، فيو يتعاطف مع افراد مجتمعو في نظرتيم لمتعاليم المسيحية عن الله والحياة الابدية التي يعدىا 

تر الفردية بحتمية حضارية تاجيل غير مقبول لمسعادة . فيو يستبدل الحتمية الميتافيزيقية لفمسفة سار 
 لممجتمع ضد قبول  

حقيقة الله القائمة عمى ) نتائج الاعتراف بالله ثم تاثير الموقف الحضاري ( لممزيد ينظر ادريين كوخ / اراء 
 فما فوق. 267،ص1963فمسفية في ازمة العصر ، ترجمة محمود محمود ، مكتبة الانجمو المصرية ، 

( وجودي بروتستاني ، ولد في كوبنياكن عمصمة الدنمارك  ،يمتاز 1855-1813سورين كيركجارد) - 24
بشخصية سودوية مكتئبة الى جانب ضعف البنية الجسدية  اثر فيو والده في مفيوم الخطيئة والندم حيث 
كان يتدث الى الطفل الصغير عن خطايا ه وذنوبو التي اثقمت كاىمو  ، وىنا نشا الابن عمى مسيحية مميئة 

يا مسيحية قمقة ، ليذا يذكر كيركجارد بان المسيحية لا تخمو من الرعب والقمق ، لذلك ادرك ان بالخطا
ميمتو ليست فيما ىو دنيوي  ولكن دور اكبر واسمى من ذلك ، دوره ىو تقديم طريق للاخرين الى 

روف قدر ليا ان اللامتناىي ،فيو يتميز بحياة فذة عميقة ممتمئة بالمتناقضات والماساة الروحية وتمك الظ
تحدد بدء التفكير الوجودي الذي اختمف بو عن سائر المذاىب السابقة .اشير ما كتب /المدارج عمى طريق 
الحياة وكتابو خشية  والارتعاش وفكرة القمق  لممزيد يراجع بول فوكييو/ ىذه ىي الوجودية ،دار بيروت 

 .144،ص1956لمطباعة والنشر ،
ة توضيحية مستقاة من اعلام الفمسفة الوجودية ، منشورات دار مكتبة الحياة ، معنى الوجودية /دراس   - 25

 27، ص 1967بيروت 
 ،1958،  1ط ، ترجمة تيسير شيخ الارض، دار بيروت لمطباعة والنشر،جان فال/ الفمسفة الوجودية- 26
 .63-62ص

27
 Soren Kierkegaard ,Works of  love , by Howard and Edna Hong ,New York, 

Harp &Brothers, 1962, pp325- 355. 
 .191زكريا ابراىيم / مشكمة الانسان ، دار مصر لمطباعة ،ص - 28
 211جون ماكوري / الوجودية ، ص - 29
 .184جان فال/ الفمسفة الوجودية ، ترجمة تيسير شيخ الارض، ص - 31
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 .145بول فوكييو/ ىذه ىي الوجودية ، ص - 31
، دار 2،ط1امام عبد الفتاح امام / سيرن كيركجورد، رائد الوجودية حياتو واعمالو، ج 32

 237التنوير،بيروت،لبنان،ص
 196، ص2رسل / حكمة الغرب، ج- 33
 1984سورين كيركجارد / خوف ورعد، ترجمة فواد كامل ،  دار الثقافة لمطباعة والنشر، القاىرة ،- 34
 138نفس المصدر ،ص - 35
وري / الوجودية، ترجمة امام عبد الفتاح امام ، مراجعة فؤاد زكريا عالم المعرفة ، جون ماك- 36

 114الكويت  ،ص1982
 .58حسن يوسف/ فمسفة الدين عند كيركجارد ، - 37
 .95-94المصدر السابق ، - 38
 482-481جيمس كولينيز/ الله في الفمسفة الجديثة ، ص - 39
 .131مطاوع صفدي / الحرية والوجود،ص - 41
، والناقد الموسيقى ،والكاتب المسرحي الفيمسوف الفرنسي، ( 1973-1889)* جبريل مارسيل  41

ألف أكثر من اثني عشر كتاباً وثلاثين مسرحية عمى الأقل، ركزت أعمال مارسيل  .الوجودية المسيحية وقائد
عمى نضال الفرد في المجتمع من الناحية الإنسانية. وعمى الرغم من أنو يعتبر في كثير من الأحيان 
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