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 نظرية التوحيد الذاتي
 في فمسفة الفارابي

 

 عمي جميل الموسوي. د
 كمية الآداب -د جامعة بغدا

 قسم الفمسفة
 محاور البحث

 -4،  ضرورة السببية -1،  التوحيد الذاتي واحد لا ثاني -2،  التوحيد الذاتي الاحدي -3
 رؤية - 6،  صيرورة الكثرة - 5،  لتسمسلالدور و 
 :التمهيد 

 كائز الإيمان بوجود عالم الغيب ،التوحيد من مباحث الفمسفة والكلبم ومن ر يعد 
ومن ضرورات تثبيت مبدأ توحيد الله الأوحد في الذىن ىو نفي الشريك عنو وىذا التصور 
ساد في الفمسفات القديمة ، وكانت قضية الله الواحد مبدأ أساسيا في فمسفة الفارابي الماورائية 

في الفمسفة العربية الإسلبمية وانطلبقة جديدة وممحوظة كانت مثال لمن  بل انو احدث تحولاً 
جاء بعده من الفلبسفة المسممين عبر تناول مسائل الفمسفة ولاسيما مسألة وجوب التوحيد 

الأشياء الممكنة لا يجوز أن تمر بلب نياية في كونيا عمة ومعمولة، ولا ))فكان يرى الفارابي 
الدور، بل لابد من انتيائيا إلى شيء واجب الوجود فالموجود الأول يجوز كونيا عمى سبيل 

فرض غير موجود لزم عنو محال ولا عمة لوجوده، كون وجوده بغيره، وىو السبب الأول 
 .(3)((لوجود الأشياء ويمزم ان يكون وجوده اول وان يتنزه عن جميع انحاء النقص

نسان تططي الاحاطة بالوص  المادي في حقيقة الذات الاليية غاية لا تدرك فعمى الا إن 
عالم الوجود والوصول لمسر المكنون لمحق المبين ولمعرفة كنو ذات الله الاوحد وماىيتو في 
فمسفة الفارابي ومدى تنزييو تنزيياً مطمقاً عن كل صفات الممكنات في الكون وحدود علبقتو 

 بالعالم المتكثر لابد لنا ان نتطرق الى نحوين : 
 التوحيد الذاتي الأحدي . –الأول           

 التوحيد الذاتي واحد لا ثانِ  –الثاني           
 التوحيد الذاتي الأحدي : 

ونعني بو نفي التركيب عن الله لأنو بسيط وذلك بحسب ما انتيت اليو الادلة العقمية 
وكل الممكنات بأنو واجب الوجود ، ولو كان مركب لكان مفتقر الى اجزائو والمفتقر ممكن 

تحتاج لعمة تسبب وجودىا فيي مطتمفة بالصفات ومتطابقة بالجنس ، وىذه الممكنات تشترك 
الأول لا ))يقول الفارابي :  يا لإدراك حقيقة الذات الاليية .بالقوة العاقمة وتسعى من طلبل
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، إذ إنو غاية البساطة وىو ليس بجسم ىو وحدة مطمقة غير  يمكن تحديده أو تعريفو
إذ ان المادة  ، ولما كان الأول غير مادي فيو بجوىره عقل بالفعل))ثم يقول :  (2)((نقسمم

فيو  يعقل ذاتو ، ىي التي تمنع الصورة من ان تكون عقلًب بالفعل ومعقولة بالفعل والأول
 . (1)((منقسم ولا متكثر واحد غير جوىر ، ولكن كل ذلك ومعقول وعاقل عقل

استحالة إدراك العقل لحقيقة الذات الاليية ىو نتيجة حتمية لما قد يواجو الانسان من         
صعوبات جمَّة تعود إمّا لطبيعة الموضوع في الذات المتعالية او بسبب قصور في اذىاننا 

ليس نقصاً معقولًا عندنا لنقصانو في نفسو ، ولا عسر إدراكنا لو لعسره في ))يقول الفارابي :
. وبحكم محدودية عقولنا لا يمكن  (4)(( وجوده ، ولكن لضع  قوى عقولنا نحن عسر تصوره

اللبمتناىي لضع  اذىاننا وبعدىا عن تصور جوىر  ىمقياس عالم الماديات المتناىي ع
وىذان الضربان مطتمفان ومتباعدان في ناىي( وما فيو من كمال الوجود . ذلك الشيء )اللبمت
ة يكون تصورنا أيقن ب جواىرنا من الجوىر الأول عبر مفارقة المادالوجود فكمما تقتر 
إن فكرتو قائمة في نفوسنا ولكننا عاجزون عن إدراك كمالو المطمق لأنو )) وأصر  وأتم .

، لكن اذا كانت عقولنا تنطمق من  (5)((نور ولفرط انبثاق ضيائو تعجز عقولنا عن رؤيتو
مجموعة قواعد محدودة في تصور الموجودات المركبة فيل يصح لنا تسمية الله بأفضل ما 

ويرى بعض الفلبسفة المسممين ان الذات الاليية اعمى واكمل وأنزه من  ،عندنا من صفات؟ 
 .  (6)كل ما توص  بو المطموقات من صفات متبادلة ومتناىية في الوجود

ويشير الفارابي ليذا المعنى بقولو: ))ان الانسان يثبت لمباري أحسن الاسماء الدالة         
عمى منتيى الكمال ، وىو اذا وص  بصفات فأنيا لا تدل عمى المعاني التي جرت العادة 

، عمى ان ىذه الصفات جميعاً يجب ان تعتبر مجازية لا ندرك كنييا الّا  (7)بأن تدل عميو
إن المعرفة الانسانية تعبر عن تصور انساني لله وىذا التصور  ،مثيل القاصربطريق الت

انعكاس لمواقع المعاش وىو ما يمكن ان نسميو بالمعرفة النسبية الاضافية إذ يطمق الانسان 
عمى الله افضل ما يدركو من الصفات الّا ان تمك الصفات الانسانية تطتم  تماماً عن حقيقة 

يتييأ لأحد الاحاطة بتمك الذات المتنزىة فكل ما يعرفو الانسان ىو مجرد الذات الاليية ولا 
افكار عن طبرة انسانية يطمقيا بشكل صفات عمى الذات وىي لا تعبر مطمقاً عن حقيقة 
الالو في ذاتو . يقول الفارابي : ))ولما يقدر الانسان عمى معرفة شيء سوى ما شاىده 

م يجد بداً من وص  الباري الذي ىو سبب الاسباب بحواسو وفيمو بعقمو مما شاىده ، ل
والعبارة عنو بما وجد السبيل اليو من الالفاظ والاوصا  وعمم انو لا يمحقو شيء من جميع 
الاوصا  التي شاىدىا وعمميا لتفرده بذاتو وانّو منزه عن كل ما أحبو وعرفو لم يجد طريقاً 

تأمميا وجدىا صنفين : فاضلًب وطسيساً  أحسن من ان ينظر من الموجودات التي لديو فاذا
الواحد الحق ان يطمق عميو من كلب الصنفين افضميما  ووجد الاليق والاجدد مسبب الاسباب
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، مثل انّو رأى الموجود والمعدوم وعمم ان الموجود افضل من المعدوم فأطمق القول عميو 
ير الحي فأطمق القول وقال أنو موجود ورأى الحي وغير الحي وعمم ان الحي افضل من غ

 (8)عميو وقال انّو حي ورأى العميم وغير العميم فأضا  اليو العمم ، وكذلك جميع الاوصا ((
 وىكذا يتأكد لنا استحالة تطابق الوجدان الاليي والبشري وذلك لاعتبارين :         
طر في نياية تفاوت الوجدان في المكان والزمان اذ ان احدىما في نياية الكمال والا –الأول 

 النقص . 
استحالة تمازجيما اذ ان الله منزه عن مطالطة المادة مطمقاً ، وبيذا يمكننا القول ان  –الثاني 

الفارابي قد سبق فلبسفة الغرب ولاسيما )كانت( في ان حكم العقل عمى تصور الحقائق 
ىذا الحد فقد كان لو الغيبية مجرد افكار يكونيا من الواقع المحدود ، ولم يق  الفارابي عند 

موق  من موضوع اتصال الصفات الاليية والذي كان مدار جدالبين الفلبسفة والمتكممين إذ 
يرى فريق منيم ان الصفات ازلية وليا وجود مستقل عن الذات الاليية وانكر المعتزلة ىذا 

لنحل : تنفي ، يقول الشيرستاني في الممل وا (9)الرأي واعتبروا ان الصفات ىي عين ذات الله
المعتزلة ان تكون الصفات قديمة ومنفصمة عن ذات الله فيو عالم وقادر وحيّ بذاتو ولو 

. وقد حاول ابو  (30)كانت الصفات قديمة ومستقمة عن الذات لشاركتو بالإليية وىذا محال
الحسن الاشعري ان يتوسط الآراء فذكر ان الصفات ليست مستقمة عن الذات الاليية ولا ىي 

 ، ومن الملبحظ ان رأي الاشعري قد يكون مطتم  الّا انو مبيم .ىو 
امّا الفارابي فكان يرى ان الصفات قائمة بذات الله ولا ينفصل عنو بأي حال فيو         

عقل طالص وحي وعالم وطير محضّ وجمال محض وىذه الصفات جواىر بطبيعتو ولا 
بذلك يقترب من موق  المعتزلة والكرُميّة تعني تعدد في ذاتو بل ىي عين ذاتو ، والفارابي 

احد فروع الشيعة المشبعة بالأفكار الفمسفية اذ يرون ان ماىية الذات الاليية فكرة بسيطة 
مفرغة من كل محتوى ىذا من جية ومن جية اطرى ان إلو الفارابي شبيو بإلو ارسطو 

مثل لأنو كمال وجمال وافلبطون فيو ضروري الوجود وليس لو غاية طارجة عنو او مثال ال
 وطير ، الّا ان الفارابي لا يتفق وارسطو في امور : 

ان الله محرك اول لا يتحرك وىو عمة محركة وعمة غائبة في نظر ارسطو وىذا الامر  .3
 لا يتحمس لو الفارابي كثيراً .

ان موضوع اللبىوت لم يحض باىتمام كبير في فمسفة ارسطو لأنو فوق إدراك الانسان  .2
في موضوع السياسة والاطلبق وعمى العكس من ذلك كان ىذا الموضوع منطمق واساس 
توفيقي لكل الاديان والحضارات في رأي فلبسفة الاسلبم ولاسيما الفارابي ولذلك لا يمكن 

ان يكون لاىوتياً ، اذن حاول الفارابي فصل عالم الكون  لمباحث ان يكون فيمسوفاً قبل
والفساد عن عالم الغيب وجعل العقل الانساني في مرتبة ادنى من معرفة كنو ذات الله 
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وحدد إمكانات طاصة لمذات الاليية ، والسؤال المفروض ىنا ىل يتييأ لاحد ان يشارك 
الاوامر وتقرير المصير وتحديد تمك الذات المتعالية بيذه الامكانات من قبل إصدار 

زمكان وصيرورة وجود الكون واستقراره وتفسير كثرة وحركة الموجودات في ىذا العالم 
وكيفية صدورىا عنو تعالى الأحد كل ذلك وغيره ما سو  يكون موضوع بحثنا في الفقرة 

 اللبحقة .
 التوحيد الذاتي واحد لا ثانِ :

لله الأوحد ونفي ان يكون في الوجود شريكين واجبيّ  ونعني بو التوحيد المطمق          
الوجود ولو فرضنا تحقق ذلك الامر قطعاً لزم إمكانيما وتركيبيما وىو محال عمى الواحد 
فيما يشتركان بوجوب الوجود من جية وضرورة ان يكون مائز بينيما من جية اطرى وبدونو 

الممكن إذ ان الواجب ما لا يحتاج لعمة لا تتحقق الاثنينية وىنا يكمن الفرق بين الواجب و 
مسببة لوجوده فيو منزه عن مجانسة المطموقات ، امّا الممكن فيو كل ما يحتاج لعمة تحولو 

إن توحيد مفيوم الممكن والواجب عمى وجو العموم يعد  من عالم الامكان بالقوة الى الفعل .
يفصّل ذلك ويقدم تصنيفاً ثلبثياً  أمر مستحيل في نظر أغمب فلبسفة المسممين ولكن الفارابي

 لمموضوع : 
 واجب الوجود : وىو يستمد وجوده وعمتو من ذاتو وغني عن احتياج الموجودات .  .3
 ممكن الوجود : وىو كل ما يسبق وجوده عمة مفارقة تكون مبدئة وتحدد نيايتو .  .2
 .  (33)واجب الوجود بغيره : ويعد الوساطة بين الممكن النسبي والواجب المطمق .1

ويضي  الفارابي في مبادئ الفمسفة القديمة ان الموجودات عمى نوعين احدىما يطمق 
عميو ممكن الوجود في حال اعتبر ذاتو لم يجب وجوده ، والاطر واجب الوجود في الوجود 
غير موجود لم يمزم عنو محال ولا غنى بوجود عن العمة  واذا وجب صار واجب الوجود 

لذلك  لوجود لذاتو واجب الوجود بغيره .و كان مما لم يزل ممكن ابغيره فيمزم من ىذا ان
فالموجودات في الكون امّا ان تكون في طور الاستعداد والامكان دون ان تحمل في ذاتيا ما 
بو تتحول من طور الامكان الى طور الوجود الفعمي ويقال عنيا ىنا ممكنة الوجود بذاتيا او 

( وفي حال عدم توفر اسباب نقل الموجودات من طور بتعبير ارسطو ))موجودة بالقوة(
الامكان السابق لا يمزم عن ذلك محال عقمي ، او ان تتحول الموجودات من طور الامكان 
الى الوجوب بفضل وجود الاسباب الموجبة لتحوليا وىي طارجة عنيا الّا ان ىذا الوجوب 

 احدثو الفارابي في فمسفة الاليية .  ليس وجوباً ذاتياً بل واجب الوجود بغيره وىو عنصر جديد
وقد ذىب ))قولد زىير(( بالقول ان الفارابي التمس المطرج من المأزق الذي ينشأ عن         

القول بضرورة وجوب ىذا الكون اذا كان معمولَا لمعمة الاولى الواجبة وذلك بأن احدث 
بي(( الذي يدطل في مقولة الفارابي عمى نحوٍ حاذق مقولة جديدة ىي ))واجب الوجود النس
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الممكن وىنا يتأكد مساىمة الفارابي الفاعمة في إحداث مسائل فمسفية تضا  لممسائل التي 
. فيما كان المستشرق الفرنسي ))ري نان(( يرى ان ما قام بو (32)ابتكرىا الفلبسفة المسممين

ومواصمة بناءه كما الفلبسفة المسممين ىو نقل مشوه لفمسفة ارسطو وليس إصلبح لمذىبو 
، ورغم اتفاقنا مع ))قولد زىير(( فيما قال الّا ان طرح الفارابي  (31)يعتقد بعض الدارسين

 مفيوم واجب الوجود بغيره كان ادق بكثير  من تعبيره))واجب الوجود النسبي(( .
امّا ))ري نان(( فيو الاطر لم يكن مصيباً في رأيو تماماً إذ ان بعض فلبسفة         

لمسممين بالفعل اتطذوا منيج تقميد فمسفة ارسطو الّا ان التشويو كان غير مقصود ويعود ا
لأططاء في الترجمة المنقولة ليم ، فضلًب عن ذلك إن ))ري نان(( تعمّد إىمال حقائق ثابتة 

 في تاريخ الفمسفة الاسلبمية ومن تمك الحقائق : 
 م يعرفيا فلبسفة اليونان من قبل ية لاستحداث مسائل فمسفية جديدة في الفمسفة الاسلبم .3
وجود استدلالات عقمية لمواضيع ومسائل رئيسية ضمن مباحث الفمسفة الاساسية في  .2

التراث الاسلبمي ولاسيما اقوال واحاديث وططب  البلبغة  للئمام عمي بن ابي طالب 
 عميو السلبم وذلك قبل ظيور حركة الترجمة في العيدين الاموي والعباسي . 

 ورة السببية :ضر 
ة السببية في المغة اسم يتوصل بو الى المقصود وفي الشريعة عبارة عما ان فكر 

يكون طريقاً لموصول الى الحكم غير مؤثر فيو من ىذا المنطمق تعر  السببية ىي العلبقة 
الثابتة بين السبب والنتيجة وتعني ان لكل ظاىرة سبباً يق  وراءىا وبالتالي ما من شيء الّا 

ان لوجوده سبباً اي مبدأ يفسر وجوده ، ىناك فرق بين السببية والعمية يكمن في ان العمة وك
ىي ما يحصل بو الشيء وينتج المعمول بلب واسطة بينما السبب ىو ما يحصل عنده الشيء 

اليو بواسطة ، وكانت الفمسفات القديمة تناولت فكرة السببية ولاسيما  يفضيولا بو وبالتالي 
ليونانية إذ تؤكد عمى ان كل شيء في الكون والعالم يحدث وفق ضرورة معينة فيرى الفمسفة ا

افلبطون ان كل ما يولد ىو يولد بالضرورة بفعل سبب لأنو من المستحيل ان يولد اي شيء 
كان دون سبب ، اللبفت لمنظر فقد تحولت نظرة افلبطون لمسببية في محاوراتو الأطيرة ، 

ىي معرفة ثابتة وبالاعتماد عمى العمم يقع تثبيت المحسوس بواسطة  يرى ان المعرفة العممية
التفكير في السبب ويعمن افلبطون في محاورة فيلبب من الضروري ان كل شيء يصير ولابد 
ان يكون وراء صيرورتو سبب ويفرق بين الاسباب الاصمية الأولى لتكون الشيء وتكون 

اسباب عمياء لا معقولة ونجد ىذا التميز بين  الاسباب الثانوية التي ترتبط بالمادة وىي
، ولم تكن ىذه الآراء  (34)الاسباب الأولى والاسباب الثانوية وارتباطيا بالعقل في الطيماوس

الافلبطونية سوى ارىاصات في فكرة السببية في ما كان لأرسطو اولوية في صياغة نظرية 
الفاعل ، إذ  –الغاية  –المادة  –الصورة  –حول السببية إذ ميز بين اربعة من الاسباب 



 والمسأألة الدينيةعلوم الإنسانية ال  الجلسة العلمية الأولى 
 

308 

و الانسان يأطذ مثال التمثال ويرى ان عمتو المادية ىي البزنر والعمة الصورية ىي الآلة ا
الذي يحاكيو النحات والعمة الفاعمة ىي ضربات المطرقة والعمة الغائية ىي الغائية التي وجد 

التذكر( ويترتب عن ذلك ان الاغريق لم يستنبطوا نظرية في  –من اجميا التمثال )التعبد 
ان السببية من الطبيعة بل من آثار الانسان ومن نظره وتأممو ليذه الاثار عمى الرغم من 

اعتبار الطبيعة لم يكن غائباً من انظار ارسطو الذي حاول بالاضافة الى ذلك ان يوجد قدرة 
فلببد ان اي في )الكي (مانعة تحاكي الشطص الانساني لكن اذا اطذنا الاشياء في نموىا 

نعود الى العمة الفاعمة التي تفسر تكون التمثال في الزمان والعمة الفاعمة التي تفسر لماذا 
ع التمثال كما ان الصورة المادية تتناقض مع العمل الصورية والغائية والفاعمة لأن ىذه صن

، وسنجد تطمي عن نظرة ارسطو في السببية (35)محايثةالاطيرة ليست مفارقة لمشيء بل ىي 
 ولاسيما في العصر الوسيط والحديث الغربي إذ ان العمة فيمت من طلبل معنيين : 

الضرورة العقلبنية بين  لتعاقب الزمني للؤثر بالمقارنة مع السبب اوتنص فيو عمى ا –الأول 
 السبب في الأول نحن امام التصور التجريبي.الأثر  و 

امّا في الثاني فنحن امام التصور العقلبني لمسببية ، فيما صاغ فلبسفة المسممين 
لي يرى ان السببية نظرتيم حول السببية بصورة تبدد مطتمفة عن النظريات السابقة فكان الغزا

مجرد عادة وتعاقب وتتابع بالقول والعمل ووافقو بذلك )ىيوم( وذىب ابن رشد بالقول ان 
السببية سنة من السنن الكونية وضرورة طبيعية ولحقو )إسبينوزا( بيذا الفيم ومن قبميم كان 

في عالم الكون المعمم الثاني )الفارابي( يعتقد ان قانون السببية يحكم وجود جميع الموجودات 
وفق منيج استقرائي فلب يمكن ان تستمر الموجودات الى ما لا نياية فيي محدودة  والفساد

، ورغم تعدد النظريات  (36)باستثناء مسبب الاسباب والمبدأ الأول الذي ىو عمة الموجودات
 بيذا المجال ، فالسببية كانت ولا زالت من ضرورات وجود الكون والعالم والانسان .

 تسمسل والدور : ال
ان المقصود بالدور ان يكون شيئان كل منيما عمة للؤطذ بواسطة او بدون         
امّا التسمسل فيو ان  .(38)، او توق  الشيء عمى ما يتوق  عميو بمرتبة او اكثر (37)واسطة

يستند الممكن في وجوده الى عمة مؤثرة فيو وتستند تمك العمة المؤثرة الى عمة اطرى مؤثرة 
ولتعطيل حجج  .(20)، او ترتب العمل الى ما لا نياية (39)فييا وىمم جراً الى غير نياية

 في ذلك .  القائمين بالدور والتسمسل يمكننا تتبع بعض ادلة وبراىين الفلبسفة المسممين
 دليل استحالة الدور : 

وىذا البرىان ينتيي الى استحالة اجتماع النقيضين ، لأنو في الواقع كل المحاولات         
الدور ىو توق  وجد شيء عمى ما يتوق  عميو وجوده امّا بلب واسطة  تنتيي الى التناقض .

 ىذا بلب واسطة . او بواسطة ، فمثلًب )أ( يتوق  عمى )ب( و )ب( يتوق  عمى )أ( 
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امّا الدور بواسطة فمثلًب  )أ( يتوق  عمى )ب( و )ب( يتوق  عمى )ج( و )ج(         
يتوق  عمى )د( و )د( يتوق  عمى )أ(  وىذا ىو الدور المضمر ، وىو يستمزم في النتيجة 
توق  وجود الشيء عمى نفسو في كمييما سواء كان الدور مصرحاً او مضمراً اي توق  

أ( عمى )أ( واذا توق  وجود )أ( عمى )أ( يمزم من ذلك ان يتقدم )أ( عمى )أ( فيتقدم وجود )
الشيء عمى نفسو بوجوده لأن وجود العمة متقدم عمى وجود المعمول بداىة واذا تقدم وجود 
الشيء عمى نفسو يمزم ان يكون الشيء موجوداً وغير موجوداً وىذا ىو التناقض ان يكون 

طراً عمة ومعمولًا ، ولا يمكن ان يكون الشيء عمة ومعمولًا ، متقدماً الشيء متقدماً ومتأ
 . (23)ومتأطراً من جية واحدة ، وىذا يعني اجتماع النقيضين وىو محال بالبداىة

 دليل استحالة التسمسل : 
ويبتني ىذا البرىان عمى ان وجود المعمولات دائماً وجود رابط بالنسبة لمعمة ، فاذا 

لا متناىية ، اي ان سمسمة العمية والمعمولية لم تق  عند عمة في الطر   فرضنا وجود عمل
الأعمى فيذا يعني ان ىذه المعمولات التي وجودىا وجود رابط ستكون موجودة ومتحققة من 
دون ان يكون ىناك وجود نفسي مستقل تقوم بو والوجود الرابط لا يمكن ان يقوم بذاتو بل 

الى غيره وقائماً بغيره اي بالوجود المستقل ، وعمى ىذا الاساس  لابد ان يكون دائماً مستنداً 
اذا لم نفترض عمة نيائية فيمزم من ذلك ان تكون الوجودات الرابطة موجودة بلب وجود نفسي 
تقوم بو وىذا محال لأن الوجودات الرابطة لا توجد قائمة بذاتيا بل يوجد نفسي تقوم بو 

وجودىا وجود رابط اي لو لا وجد النفس لما وجدت  كالصورة الموجودة في النفس ، فإن
الصورة كذلك وجود المعمولات ، اي عالم بالإمكان فأن وجوده وجود رابط بالنسبة الى وجود 

وىذا ما اتفق  ، (22)الواجب تعالى وتحقق الوجود الرابط يعني وجود الوجود المستقل الغني
بن سينا والفارابي فتجد الأطير أبطل الدور عميو من براىين اكثر فلبسفة المسممين ولاسيما ا

 والتسمسل عبر موقفين : 
استحالة تسمسل الموجودات الى المجيول دون نياية وضرورة اقتران تمك  –الأول         

 الموجودات بالسبب الأول والمبدأ الأوحد .
استحالة تعاقب وجود الاشياء عمى سبيل الدور لما يمزم عن ذلك ان يكون  –الثاني        

السبب وىو )أ( الناتج ناتجاً عن )ج( الذي ىو سبب عن )أ( وىذا يكون )أ( أوجد نفسو 
 .(21)بنفسو وىذا يبطل قانون السببية في عالم الكائنات وىو محال

مسل والدور وينتيي الى تأكيد انطباق قانون السببية وىكذا يبطل الفارابي فرض التس        
 عمى ما سوى الله والانتياء الى التسميم بالسبب الأول واجب الوجود بذاتو وىو الله .  

تفسير العلبقة  تعد من أبرز محاور  الكثرة عن الواحد  صدور  إشكالية  أن  : الكثرة  صيرورة 
 لبقة عبر التصني  الآتي ويمكن تحديد ىذه الع بين الله والعالم 
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وىذا  من العدم بإرادة الله وعممو  طمق العالم وحدوثو  بو  ونعني  الاتصال دون واسطة   .3
 ولا يعني  الأشياء  ىو الذي وجدت منو  العدم كما تعتقد المعتزلة 

 يحتوي جواىر الأشياء التي وجدت من قبل  إنما ىو ذوات  المطمق  الفراغ 
 الفارابي  ىذا الرأي  وقد تبنا  بالواسطة العقول   ونعني  الاتصال بواسطة   .2

تمك  أفموطين  وىي من الأفكار الاساسية في آراء  عبر طرح نظرية الفيض  وابن سينا 
 وأرسطو  .   النظرية التي نجد ملبمحيا عند افلبطون 

عبر نظريو الفيض  وترتكز  عمى   حمول لمشكمة الصدور إيجاد  الفارابي  لقد حاول فيمسوفنا  
أنو إذا كان الواحد لا تصدر عنو الكثرة فالواحد قد يصدر عن الواحد، وبعدىا يعمن الفارابي 
أن الذي صدر عن الله مباشرة ىو واحد أسماه بالعقل الأول أو المبدع الأول ، وعنو صدر 

اشر واىب الصور والذي العقل الثاني، وصدر عن الثاني عقل ثالث، وىكذا إلى العقل الع
إن الفارابي بيذا التحميل ملؤ الفراغ أو العدم الذي  صدر عنو العالم السفمي عالمنا الأرضي

سبق الكون بيذه العقول العشرة التي جعميا واسطة بين الله والعالم، ولم يتصور أن بينيما 
يطال   -واضحكما ىو  –فراغا مطمقا وعندما محضا قد وجدت منو الكائنات، ومنحاه ىذا

رادتو.  الفريق الذي يصرح بحدوث العالم من العدم المحض بعمم الله وا 
أما كيفية صدور ىذه العقول عن الله فانو يذىب إلى أن الأشياء تصدر عنو تعالى بمجرد 

 -فيما يعتقد -عممو لذاتو لا بإرادة أو قصد أو غرض.. الخ، وقد اطتار ىذا لينفي عن الله
أو غرض من وراء أفعالو أو يكون متغيرا... تعالى عن ذلك عموا أن تكون لو مصمحة 

إن وجود الأشياء عنو لا من جية قصد يشبو قصودنا، ولا »ويعبر عن ذلك بقولو  -كبيرا
يكون لو قصد الأشياء ولا صدرت الأشياء عنو عمى سبيل الطبع من دون أن يكون لو معرفة 

نما ظيرت الأشياء عنو لكونو عالما بذاتو وأنو مبدأ الطير في  ورضا بصدورىا وحصوليا، وا 
، فبعممو «الوجود عمى ما يجب أن يكون عميو، فإذا عممو عمة لوجود الشيء الذي يعممو

 لذاتو فاض عنو العقل الأول الذي يشتمل عمى نوعين من الكثرة ىما:
 ثنائية: وىي آتية من تفرقتو بين الماىية والوجود.  -أ

 ن الإدراكات الثلبثة المتطيمة لمعقل، فيو:ثلبثية: وىي آتية م -ب
 يدرك المبدأ الذي فاض عنو، وىنا يفيض عنو بدوره عقي ثان طاص بو  (3
  يدرك ذاتو وأنيا واجبة الوجود لعمة، وىنا تفيض نفس الفمك الأول  (2
 يدرك ذاتو وأنيا ممكنة الوجود، فيفيض عنو جسم الفمك الأول .  (1

وعن العقل الثاني وبنفس التصور يفيض عقل ثالث وفمك ثان ونفس ىذا الفمك، وعن العقل 
لثالث يفيض عقل رابع وفمك ثالث ونفس لمفمك الثالث، وىكذا تتسمسل عممية فيض العقول 
والأفلبك والنفوس، إلى أن تصل إلى العقل العاشر أو العقل الفعال، وىو يدرك العقل الأول 
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وس البشرية، ويدرك كل العقول قبمو فتفيض صور الأشياء، وعند إدراكو فتفيض عنو النف
والعقل العاشر ىو الذي يتحكم في عالم  لذاتو تفيض عنو العناصر التي تنشأ عنيا الأشياء.

الأرض عالم العناصر الأربعة، وعن طريقو تتصل العقول البشرية بعالم الغيب حيث تنكش  
الغيب وتتم سعادتيا، وىي منزلة لا تصل إلييا إلا العقول أماميا أسرار الكون وتطمع عمى 

 البشرية المستفادة، ويتم حصول العقل المستفاد إما:
 بطريق الحكمة والبحث والنظر، وىو طريق الحكماء كما يعتبر أحسن الطرق،  -أ

 وربما أطذ عميو البعض بسبب ىذا أنو ينكر النبوة...
ل المستفاد من العقل العاشر ىو طريق النبوة بواسطة الطريق الثاني لمحصول عمى العق -ب

والعقول المستفادة التي تستطيع الوصول إلى ىذه المنزلة التي لا  المطيمة القوية أو الإليام...
مطمح بعدىا .. تأتي في طميعة العقول البشرية التي صنفيا تصنيفا تصاعديا، عمى طلب  

القوة عند الطفل منذ ولادتو، ثم العقل بالفعل، ترتيب العقول السماوية، مبتدئا بالعقل ب
ويحصل بالتعمم والإحساس، ثم العقل المستفاد، ويحصل بالتعمق في البحث والتفكير 
والممارسة عند الحكماء، وبالمطيمة القوية عند الأنبياء، فالعقل الإنساني يمر إذا بالمراحل 

طمع عمى صور الأشياء قبل أن ويالثلبثة ليتصل بالعقول السماوية ويعمم أسرار الكون 
آفاق محايثو   طلبليا   من  فتح  والتي   ليي عند الفارابي تمك بإجمال نظرية الفيض الإ،  24توجد
قال   الثاني  لممعمم  الفتح الجديد   ذلك  ورغم  نفس جوىر النظرية سينا  ابن  بطرح  تمثمت  لو 

بين  أراد التوفيق  بذلك  آطرون انو  وقال  يونانية ال لمفمسفة  مجرد ناقل  الفارابي  إن  البعض  
أرى  ان الفارابي لم ينكر إفادتو من الفمسفة اليونانية    اليونانية والإسلبمية  في ما  الفمسفتين  

قبل  من  اليونان  فلبسفة  فمسفية لم يعرفيا  مسائل  في  اتق ادلو وأبدع  الا انو عمق وجدد وطرح 
 الفارابي إرث كبير يعبر عن  طصوصيو وىوية الفمسفة الإسلبمية . ترك لنا وبذلك  . 

 :رؤية 
ان الإيمان بوحدانية الله ىو الملبذ الأمن وطلبص الإنسانية من العذابات ايضا ىو 
الجواب الذي ينشده الانسان عبر تاريطو طصوصا  عند وقوع احداث لا يمكنو تفسيرىا او 

والولادة وغيرىا الكثير من الأحداث التي تقع سواء كانت لو ىي طارجو عن ارادتو كالأموات 
وىذا الططاب التوحيدي كان واضحا في كتابات الفلبسفة المسممين ولا سيما  او لمطبيعة

فيمسوفنا الفارابي الذي حاول طرح منيج توحيدي كان يسعى من طلبلو الى صنع انسان 
 موحد عبر ثلبث ركائز . 

 الطالصة لله وانو بسيط غير مركب . يية وتعني اثبات الأحديةالأحادية في الذات الإل .3
. نفي الثنائية وتعني وجوب نفي الافتقار والحاجو عن واجب الوجود ونسبتيا لممكنات دونو 2

 تعالى .



 والمسأألة الدينيةعلوم الإنسانية ال  الجلسة العلمية الأولى 
 

332 

عن الواحد عبر  نظرية الفيض  وصدور العقل الواحد منو وتكثر  ة. حل مشكمة الكثر 1
ا المنيج التوحيدي المتبع تعرض لازمو فكريو في اوقات الموجودات من المبدأ الاول ان ىذ

مطتمفة من التاريخ الانساني سيما الحديث والمعاصر ادت ىذه الازمو الى تنامي فكرة 
لذلك  الالحاد واثرت عمى حركة الثقافة التوحيدية في المجتمعات الإنسانية النطبوية والفئوية

في صنع الانسان الموحد المعاصر في عدة يجب تغير الططاب التوحيدي اليوم لكي يسيم 
 :محاور واساليب 

 . اطتيار مفاىيم مناسبو لمططاب3
 . تحديد اساليب ميذبو لمطرح 2
 الجمعية . استعمال منيج استقرائي يعتمد الاطلبع والثقافة1
 . الاىتمام بردود الفعل الانعكاسية والفكر المناظر للآطر4
 ي الفكر والعقيدة. التطصص وتعني تصدي المطتصين ف5
 . الموضوعية وتعني تقويم النفس ومحاسبتيا وعدم الانحياز لمذات 6
 . تنوع ادلة وبراىين الططاب الديني 7
. التفاعميةفي الططاب الديني عبر استعمال وسائل اقناع مباشره مثل المؤتمرات والندوات 8

 والفضائيات ومواقع التواصل الاطرى .
  فكرية والعقدية واستعمال الحكمة الجدال العقيم في المطارحات ال. الحوار وتعني تجنب 9
 الموعظةو 

 . الاطتصار وتكثي  الفكرة لممتمقي 30
 . تصني  القيم الرسالية المناسبة لمطرح 33

ان استيعاب ىذه الطصائص والاساليب وفق منيج تكاممي قطعا يسيم في انبثاق الانسان 
 الموحد المعاصر.

 : الهوامش
                                                           

 3145،دائرة المعار  العثمانية ،حيدر اباد ،3ينظر ،الفارابي :ابي نصر ،رسالة زينون الكبير،ط (3)
 4ه،ص

 3145،دائرة المعار  العثمانية ،حيدر اباد ،3ينظر ،الفارابي :ابي نصر ،رسالة المدينة الفاضمة،ط(2)
 ه،ص

 35المصدر نفسو، ص (1)
 25المصدر نفسو ،ص(4)
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 3145،دائرة المعار  العثمانية ،حيدر اباد ،3نصر ،رسالة تحصيل السعادة،طينظر ،الفارابي :ابي (5)

 31ه،ص
 80،ص3978،دار الفكر العربي،القاىرة ،1الكندي:ابي اسحاق ،رسائل الكندي الفمسفية،طينظر ،(6)
 7ينظر ،الفارابي :ابي نصر ،رسالة زينون الكبير، ص(7)
 1ه،ص3145،دائرة المعار  العثمانية ،حيدر اباد ،3،طينظر ،الفارابي :ابي نصر ،رسالة التعميقات(8)
 5ينظر ،الفارابي :ابي نصر ،رسالة زينون الكبير، ص(9)
 41،ص3،ج3968،مؤسسة الحمبي لمنشر،القاىرة،3ينظر،الشيرستاني:محمد عبد الكريم،الممل والنحل،ط(30)
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