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 تَوظيف المنطق الصُّوري 
 في الإسلام

 
 أ.م.د. علي جبار عناد

 كمية الآداب -جامعة بغداد 
 

 :  الملخص
بحثنا جاء بعنوان )) توظيف المنطق في الإسلام (( , أي البحث في تعامل الفلاسفة        

والمتكممين والفقياء مع توظيف المنطق بالوسائل المعرفية من نقد أو تحميل أو تحقيق , 
لأجل الخروج بموقف فمسفي أو عقائدي حول أىمية استعمالو كأداة عقمية , ومنيجي في 

جاً تاريخياً وتحميمياً , لأجل توضيح مشكمة من مشكلات الفكر الإسلامي ىذه الدراسة مني
والتي حدث بسببيا تكفير وتفسيق فلاسفة مسممين, قسمت دراستي بعد المقدَّمة عمى أربعة 
مطالب ىي : المنطق .. والتعارف الإسلامي اليوناني , وتوظيف المنطق فمسفياً , ورفض 

 مية تحميمية معاصرة , وخاتمة لأبرز النتائج .التوظيف المنطقي , ومواقف إسلا
المنطق الصوري الذي نبحث فيو يعود لأرسطو الذي ىذبو وبوبو , وترجمو المسممون في    

العصر العباسي ليكون عوناً ليم في الاستدلال والقياس والتعريف كأداة عقمية .. لا سيما 
متو في الإسلام بقضايا دينية ومعرفية بعد الإنفتاح عمى الأمم الاخرى, وأرتبط توظيفو وترج

بن حزم الأندلسي  بن سينا وا  وأيديولوجيا سياسية , برزت أىميتو في العموم عند الفارابي وا 
بن رشد ... وأبرز الرافضين لتوظيفو الفقياء  ومن الفلاسفة من اوجب تعممو كالغزالي وا 

وبختي , والشيرزوري المعروف والمتكممين وبعض الصوفية والمغويين , منيم إبن تيمية, والن
 بإبن الصلاح , وأبو سعيد السيرافي , وأبو النجا الفارض ..

 : المقدمة
بعد أن شغل المنطق الصوري الأرسطي حيزاً في أوساط المعرفة الإسلامية , لم يعد       

ؤيدة تعامل العمماء المسممون معو ضرباً من النقل والتقميد , بل كانت آراؤىم تتأرجح بين الم
ن أحداً منيم لم يعتقد  المنطق اليوناني  أو الرافضة أو المعدلة في المفاىيم والمعتقدات , وا 
قد وصل إلى منزلة الكمال . وكان لحكماء الإسلام تعامل عمادُه التحميل والتحقيق مع كل 
العموم ليس المنطق فحسب, عمى الرغم من أنو قد عُرض المنطق في اغمب مؤلفات 

لمعاصرين كأنو من الثوابت لأن ثمة كثير من المتغيرات توصف بأنيا ثوابت , المؤلفين ا
فأحياناً نجد الفيمسوف نفسو قد يبدل أراءه نتيجة المعرفة المتغيرة أو المتجددة مثمما حصل 

. ومع المقاء الفمسفي والمنطقي يتضح أن وضع المسممين (ٔ)مع إبن سينا , أو الغزالي 
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ر أو اعتماد المنطق نتيجة لمتوسع في البلاد ودخول الإسلام في أمم الفكري ساعد عمى انتشا
قد لا تدين بالعقيدة الإسلامية لذا أصبح الدليل العقمي والبرىاني ضرورة لمحكيم , وفي خضم 
الصراعات الدينية والعقائدية ,كان ىنالك منْ نادى بتحريمو وتجريم منْ يعمل بو , إذ كانت 

, وكل يدعو إلى الوصول لمحقيقة ووسائميا , لذا كانت أبرز مشكمة  الأراء والأىواء متنوعة
ىي قضية قبول أو رفض المنطق القادم من اليونان, الذي حول الفلاسفة توظيفو لخدمة 
الفكر الإسلامي , وىنا تكمن أىمية الموضوع . كان منيجي في ىذه الدراسة منيجاً تاريخياً 

لات الفكر الإسلامي والتي حدث بسببيا تكفير وتحميمياً لأجل توضيح مشكمة من مشك
وتفسيق فلاسفة مسممين فضلًا عما صحبو من أثر في مناىج البحث الفمسفي , ونقطة 
 تحول في الحياة الفكرية رغم اليجمات العقائدية والمغوية والكلامية , ضد المنطق الصوري .

قسمت دراستي بعد المقدَّمة عمى أربعة مطالب ىي : المنطق .. والتعارف الإسلامي      
اليوناني , وتوظيف المنطق فمسفياً , ورفض التوظيف المنطقي , ومواقف إسلامية تحميمية 

 معاصرة , وخاتمة لأبرز النتائج .
 أولًا : المنطق .. والتعارف الإسلامي اليوناني:

والتي ترجمت إلى " لوجوس " أو "  logoمغة اليونانية, جاء من الكممة المنطق في ال     
لى كممة  عض اليونانيين إلى تشير عند ب  -التي -اللاتينية ... logosالموغوس " العربية وا 

كممة ى العقل أو الفكر أو البرىان , و كانت تشير عند البعض الآخر إلالكلام ...  و 
logique   مشتقة من كممةlogiche  في   -كممة منطق –التي تعني الكلام , وترجمت

يرى أن كممة "  إذ (ل او الفكر ويؤيد ذلك  )عبده فرجالمغة العربية ... الى ما يخص العق
منطق " مترجمة إلى العربية من كممة " لوجيكا " اليونانية التي تعني : المغة أو الكلام 

الذي أسس ونظم ىذا العمم ق م( لأنو ىو ٕٕٖ. يُنسب المنطق الى ارسطو )ت  (ٕ) المعقول
وكممة المنطق في العربية " عرّفيا المناطقة العرب حين ترجم المنطق اليوناني إلى  وىذبو .

المغة العربية , ولم تكن الكممة .. تعني تقميد الاستدلال بل كانت تدل عمى معنى النطق 
إصلاح المنطق )ابن السكيت( يعني إصلاح المفظ أو إصلاح نجد صاحب   -و –.... 

المغة وتقويميا , وذلك لأنّ الدراسات والمؤلفات المنطقية في المغة العربية اختمطت بأبحاث 
لغوية ونحوية . ثم استعمل العرب حين ترجموا الكممة من اليونانية إلى العربية المنطق وعنوا 

ىـ( عن غاية المنطق ٛٓٛ. يقول إبن خمدون)ت(ٖ)ستدلال"بيا الدلالة عمى التفكير وعمى الا
عند الفلاسفة :" وغايتو في الحقيقة راجعة إلى التصور , لأنَّ فائدة ذلك إذا حصل ,فإنما 
ىي معرفة حقائق الأشياء التي ىي مقتضى العمم الحكمي, و ىذا السعي من الفكر قد يكون 

لك تمييز الطريق الذي يسعى بو الفكر بطريق صحيح و قد يكون بطريق فاسد, فاقتضى ذ
تكمم لفاسد فكان ذلك قانون المنطق,  و في تحصيل المطالب العممية , ليتميَّز الصحيح من ا



 والمسأألة الدينيةعلوم الإنسانية ال  الجلسة العلمية الأولى 
 

ٛٚ 

لَ ما تكمموا بو جملًا و مف لم تجمع مسائمو , ترقا مفترقا. ولم تُيذب طرقُو و فيو المتقدمون أوَّ
ائمو وفصولو, وجعمو أول العموم ب مسرتيونانَ أرسطو فيذَّب مباحثَوُ و  حتى ظير في

 النصكتابُوُ المخصوص بالمنطق يسمى , ولذلك يسمى بالمعمم الأول , و فاتحتياالحكمية و 
نفيم من  (ٗ)ىو يشتمل عمى ثمانية كتب أربعة منيا في صور القياس , وأربعة في مادتوِ " و 

الترجمة في الإسلام  حركة ابن خمدون أن المنطق, صوري وكتاب أرسطو اسمو النص .
حدثت بصورة عامة والمنطق بصورة خاصة في العصر العباسي " في خلافة ابي جعفر 

م( الذي اسس بغداد وجعل منيا وريثة لأثينا والاسكندرية اذ ٘ٚٚىـ/ٛ٘ٔالمنصور )ت
اصبحت الترجمة منذ عيده في رعاية الدولة , وقد ترجم في عيد ىذا الخميفة كتب المنطق 

فحام لايساغوجي لفرفوريوس لدعم المفكرين العرب اللارسطو وا مسممين في حججيم وا 
. اي لممنطق علاقة بمشكلات أخرى عقائدية ودينية وىذا أبرز إشكال في (٘) "خصوميم

وقد حظيت العموم الاجنبية التي ترجميا العرب  عممية توظيف منطق اليونان في الإسلام , "
ليندية واليونانية خاصة الى المغة العربية ىي الأخرى من لغات الامم الاخرى الفارسية وا

مكانة في العصر العباسي فقد تدارس العرب ىذه العموم وزادوا فييا واصمحوا ما كان خطأ 
فييا , ومن ىذه العموم المنطق لمفيمسوف اليوناني ارسطو وشرحو الذي كتبو فرفوريوس 

. مما يُذكر في (ٙ)ل الى منطق ارسطو"الصوري في مقدمتو المعروفة بالإيساغوجي او المدخ
التاريخ أن رفض فمسفة ارسطو ومنطقو في العصر المسيحي الوسيط كان لأسباب دينية 
وىذه المشمكمة تنسحب أيضا عمى بلاد المسممين لكن ليست بشكل كمي , لذا ذكرَ إبن 

الأمر  وبعد حكمو تحولخمدون في ترجمة كتب أرسطو: أن أرسطو كان معمماً للأسكندر, 
بقيت ," و أدانوا بالنصرانية فيجروا العموم الحكمية لما تقتضيو عقيدتيم المسيحية لمقياصرة و 

كتب ىذه العموم باقية فييم, ية في خزائنيم ثم ممكوا الشام, و في صحفيا ودواوينيا مخمدة باق
وه  وا الروم مُمكيم فيما ابتزُّ ثم جاء الله بالإسلام وكان لأىمو الظيور الذي لا كِفَاءَ لو و ابتزَّ

الحكمية بما سمعوا من الأساقفة تشوقوا إلى الاطلاع عمى ىذه العموم  -و -للأمم, ...
كار الإنسان فييا. فبعثَ أبو جعفر الأقسَّةِ المُعاىدينَ بعض ذكر منيا, وبما تسمو إليو أفو 

ة ...  وجاء المأمون بعد ذلك, المنصور إلى ممك الروم , أن يبعث إليو بكتُب التعاليم مترجم
كانت لو في العمم رغبة بما كان ينتحمُوُ,  فانبعَثَ ليذه العموم حرصاً,  وأوفدَ الرُّسُل عمى و 

ا بالخط العربي وبعث المترجمين لذلك نتساخيمموك الروم في استخراج عموم اليونانيين وا  
 .(ٚ)استوعب"فأوعى منو و 

 ثانياً : توظيف المنطق فلسفياً :
مع المقاء الإسلامي بالمنطق اليوناني كان التحقيق العقمي والعممي بارزاً مع التصحيح      

تقاد والتكميل , والردود والنقد سواء عمى اجزاء من المنطق أم بعض أنواع المنطق , ورغم اع
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المدافعين عن منطق أرسطو بأنو كان معمم الاسكندر المقدوني , وان الأخير ىو)ذو 
القرنين(  المذكور في القرآن , إلا أن ىذا لم يثنِ البعض من رفض المنطق , والبعض أنكر 
ىذه القدسية للأسكندر وكونو ذو القرنين تمفيق من المدافعين عن المنطق الأرسطي , وأبرز 

 . (ٛ)ىـ(  ٕٛٚالنسبة المقدسة إبن تيمية )ت  من كذب ىذه
 وقد جاء في القصيدة المزدوجة لإبن سينا ىذه القدسية لممنطق المنسوب لمعمم الاسكندر 

 وىذه الآلة )عُلم المنطق(           منو إلى جل العلوم يرتقي
 (ٜ)   ميراثُ )ذي القرنين(  لما سألا     وزيرَه العالمَ حتى يعملا

نقل عن  الشيخ الرئيس في منطق الشفاء حول تدوين المنطق ومدح منطق  و ما    
, الا ضوابط غير منفصمة  نا ما درينا عمّن تقدمنا في الأقيسةاليونان, أن أرسطو, قال :" إ

وتمييز المُنتج عن العقيم الى غير ذلك من الأحكام واما تفصيميا وافرادُ كل قياس بشروطو, 
أنفسنا , وأسيرنا أعيننا حتى استقام عمى ىذا الأمر , فإن وقع لأحد , فيو أمر كدَدْنا فيو 

 (ٓٔ)ممن يأتي بعدنا فيو زيادة أو إصلاح فميصمحو أو خلٌ فميسده "
وفعلًا لم يكن المسممون ناقمين أو مقمدين في التوظيف , فمنطق ارسطو رغم أىميتو عند    

مدين, يقول عمي سامي النشار :" في كثير من فلاسفة الإسلام لم يتعامموا معو بوصفيم مق
ىذا الكتاب تثبت بصورة قاطعة أن المسممين لم يقبموا أبداً ىذا المنطق الأرسططاليسي 
القياس بل ىاجموه ونقدوه أشد اليجوم وأعنف النقد ثم وضعوا منطقاً جديداً أو منيجاً جديداً , 

ىج يعبر عن روح حضارة ىو المنطق أو المنيج الإستقرائي , وكل منيج من ىذه المنا
 . (ٔٔ)خاصة , ذات ملامح تختمف أشد الإختلاف عن الأخرى"

سينا في فائدة عمم المنطق وضرورتو في المعرفة : " ونسبتيا إلى الروية نسبة  يقول إبن     
النحو إلى الكلام والعروض إلى الشعر لكن الفطرة السميمة والذوق السميم ربما أغنيا عن تعمم 
النحو والعروض وليس شيء من الفطر الإنسانية بمستغن في استعمال الروية عن التقدم 

 .(ٕٔ) أن يكون إنساناً مؤيداً من عند الله تعالى "بإعداد ىذه الآلة إلا
ىـ( يذكِّر في الأمر نفسو بقولو: " فمما كثر في المعقولات مزلة ٘ٓ٘والغزالي )ت     

الأقدام, ومثارات الضلال, ولم تنفك مرآة العقل عما يكدرىا من تخميطات الأوىام وتمبيسات 
تبار, وميزانا لمبحث والإفتكار, وصيقلا لمذىن, الخيال, رتبنا ىذا الكتاب معيارا لمنظر والإع

ومشحذا لقوة الفكر والعقل, فيكون بالنسبة إلى أدلة العقول كالعروض بالنسبة إلى الشعر, 
ىـ( في فائدة ىذا الفن من  ٙ٘ٗ. ويقول إبن حزم  )ت (ٖٔ)والنحو بالإضافة إلى الإعراب " 

ه الكتب ليست في عمم واحد فقط بل كل عمم, وليعمم من قرأ كتابنا ىذا ان منفعة ىذالعموم: " 
فمنفعتيا في كتاب الله عز وجل, وحديث نبيو, صمى الله عميو وسمم وفي الفتيا في الحلال 
والحرام, والواجب والمباح, من أعظم منفعة. وجممة ذلك في فيم الاشياء التي نص الله تعالى 
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من المعاني التي تقع عمييا الأحكام  ورسولو, صمى الله عميو وسمم, عمييا وما تحتوي عمييا
 .(ٗٔ)وما يخرج عنيا من المسميات, وانتسابيا تحت الأحكام عمى حسب ذلك "

حتى لا يلاقي المنطق رفضاً في توظيفو وصفَ بأنو: معيار العموم كما جاء عند     
الغزالي الذي أطمق عميو معيار العمم  ,إذ يقول الغزلي في أىمية المنطق :" فمما ثبت ان 
المجيول لا يحصل إلا بمعموم وليس يخفى ان كل معموم لا يمكن التوصل بو الى كل 

م مخصوص يناسبو وطريق في ايراده واحضاره في الذىن مجيول بل لكل مجيول معمو 
يفضي ذلك الطريق الى الكشف عن المجيول فما يؤدي الى كشف التصورات يسمى حداً 
وما يفضي الى العموم التصديقية يسمى حجة ولذلك يذكر انو لا معنى لتحصيل نقش 

منطق فإذن فائدة المنطق الموجودات كمّيا في الأنفس, إلا بالعمم ولا طريق لتحصيمو إلا بال
. في كتاب المنقذ من الضلال (٘ٔ)اقتناص العمم وفائدة العمم ىو حيازة السعادة الأبدية"

لمغزالي وبعد أن قسم درجات الطالبين, أورد ذكر المنطقيات فقال عنيا :"فلا يتعمق شيء 
قدمات البرىان منيا بالدين نفياً واثباتاً, بل ىو النظر في طرق الأدلة والمقاييس وشروط م

وكيفية تركيبيا وشروط الحد الصحيح وكيفية ترتيبيا وان العمم اما تصور وسبيل معرفتو الحد 
ما تصديق وسبيل معرفتو البرىان وليس في ىذا ما ينبغي ان ينكر"   .(ٙٔ)وا 

ولكن المعروف ان الغزالي رغم توضيحو لأىمية المنطق وجعمو آلة, حذر من الافتتان      
ليم نوع من الظمم في ىذا العمم , وىو أنـيم يجمعون لمبرىان  بيذه العموم فقال محذراً : "

شروطاً يعمم أنيا تورث اليقين لا محالة , لكنيم عند الإنتياء إلى المقاصد الدينية ما أمكنيم 
لوفاء بتمك الشروط , بل تساىموا غاية التساىل , وربما ينظر في المنطق أيضاً من ا

يستحسنو ويراه واضحاً , فيظن أن ما ينقل عنيم من الكفريات مؤيد بمثل تمك البراىين , 
لكن أنّى لنا ان نعتمد ىذا المعيار, إذا  (ٚٔ)فاستعجل بالكفر قبل الانتياء إلى العموم الإليية" 

مشكلات تتمثل في اختلاف الفلاسفة في أىميتو واقسامو , وىم يسعون لمثبات كان فيو 
وأثبت عمم ىو المنطق كما ىو مفترض عندىم وىذا الثابت يتزعزع ثباتو بين إملاءات 
أقلاميم. ومن المعموم أن الغزالي وجد اليقين في التصوف لا المنطق, وكذلك من قبمو ابن 

مصنفاتو , وأجمل ما يقال في خضم ىذه المشكلات ما قالو سينا توجو إلى العرفان في آخر 
إبن حزم الأندلسي في أىمية المنطق  والرد عمى من أنكره : " فان قال جاىل: فيل تكمم أحد 

إن ىذا العمم مستقر في نفس كل ذي لب, فالذىن  من السمف الصالح في ىذا؟ قيل لو:
إلى فوائد ىذا العمم, والجاىل منكسع الذكي واصل بما مكنو الله تعالى فيو من الفيم, 

كالأعمى حتى ينبو عميو, وىكذا سائر العموم. فما تكمم أحد من السمف الصالح, رضى الله 
عنيم, في مسائل النحو, لكن لما فشا جيل الناس, باختلاف الحركات التي باختلافيا 

شكالا عظيمة, وكان اختمفت المعاني في المغة العربية, وضع العمماء كتب النحو, فرفعوا إ
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ذلك معينا عمى الفيم لكلام الله عز وجل, وكلام نبيو صمى الله عميو وسمم, وكان من جيل 
 . ( ٛٔ)ذلك ناقص الفيم عن ربو تعالى, فكان ىذا من فعل العمماء حسناً وموجباً ليم أجراً"

 -المنطق –م إبن حزم يذىب الى بيان أىمية المنطق لممتعمم في قولو: " وكذلك ىذا العم    
فان من جيمو خفي عميو بناء كلام الله عز وجل مع كلام نبيو صمى الله عميو وسمم, وجاز 
عميو من الشغب جوازاً لا يفرق بينو وبين الحق, ولم يعمم دينو إلا تقميداً, والتقميد مذموم, 

الفلاسفة ىـ( من أبرز  ٜ٘٘ابن رشد )ت  .(ٜٔ)وبالحرى إن سمم من الحيرة, نعوذ بالله منيا "
الذين كان ليم أثر في توظيف المنطق فقد أوجب تعمم المنطق ودراستو , حتى قال متسائلًا 

"ىل النظر في الفمسفة وعموم المنطق مباح بالشرع, أم محظور, أم مأمور بو, إما عمى  :
ما عمى جية الوجوب؟ "  جية الندب, وا 

عتبارىا من وجوابو :"  إن كان فعل الفمسفة ليس شيئاً أكثر من الن ظر في الموجودات, وا 
جية دلالتيا عمى الصانع, أعني من جية ما ىي مصنوعات, فإن الموجودات إنما تدل عمى 
الصانع لمعرفة صنعتيا, وأنو كمما كانت المعرفة بصنعتيا أتم كانت المعرفة بالصانع أتم, 

دل عميو ىذا وكأن الشرع قد ندب إلى اعتبار الموجودات, وحث عمى ذلك, فبين أن ما ي
ما مندوب اليو, فأما أن الشرع دعا إلى اعتبار الموجودات بالعقل  الإسم إما واجب بالشرع, وا 
وتطمب معرفتيا بو, فذلك بيّن في غير ما آية من كتاب الله, تبارك وتعالى, مثل قولو 

القياس العقمي, أو  وىذا نص عمى وجوب إستعمال (ٕٓ)} فَاعْتبَِرُوا يَا أُولِي الْأَبْصَارِ{  تعالى:
العقمي والشرعي معاً. ومثل قولو تعالى }أَوَلَمْ يَنظُرُوا فِي مَمَكُوتِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَمَا خَمَقَ 

وىذا  (ٕٔ)المَّوُ مِن شَيْءٍ وَأَنْ عَسَىٰ أَن يَكُونَ قَدِ اقْتَرَبَ أَجَمُيُمْ , فَبِأَيِّ حَدِيثٍ بَعْدَهُ يُؤْمِنُونَ { 
 .(ٕٕ)عمى النظر في جميع الموجودات"  الحثنص ب

 ثالثاً : رفض التوظيف المنطقي : 
أن أغمب مَن رفض المنطق وتوظيفيو في عموم المسممين ىم الفقياء والمتكممين وبعض     

المغوين , فمن خلال كتاب الإمتاع والمؤانسة يورد أبو حيان التوحيدي ان أبا سعيد السيرافي 
في ىدف عمم المنطق فيما نصو " قال متى: ىـ( ٕٖٛ)ت ناقش متّى بن يونس ( ىـٖٛٙ)ت 

أعني بو أنو آلة من آلات الكلام يعرف بيا صحيح الكلام من سقيمو, وفاسد المعنى من 
صالحو, كالميزان, فإني أعرف بو الرجحان من النقصان, والشائل من الجانح, فقال أبو 

يمو يُعرَف بالنظم المألوف والإعراب المعروف إذا سعيد: أخطأت, لأن صحيح الكلام من سق
كنا نتكمم بالعربيّة؛ وفاسد المعنى من صالحو يعرف بالعقل إذا كنا نبحث بالعقل؛ وىَبكَ 
عرفتَ الراجح من الناقص من طريق الوزن, فمن لك بمعرفة الموزون أيما ىو حديد أو ذىب 

لى معرفة أو شبو أو رصاص؟ فأراك بعد معرفة الوزن فقيراً إ لى معرفة جوىر الموزون وا 
قيمتوِ وسائر صفاتو التي يطول عدُّىا؛ فعمى ىذا لم ينفعك الوزن الذي كان عميو اعتمادك, 
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وفي تحقيقو كان اجتيادك, إلّا نفعاً يسيراً من وجو واحد, وبقيتْ عميك وجوه, فأنت كما قال 
 .(ٖٕ)الأوّل: حفظتَ شيئاً وغابت عنك أشياء" 

من حوارىما يقول متّى " : يكفيني من لغتكم ىذا الاسم والفعل والحرف, فإني وايضا      
أتبمغ بيذا القدر إلى أغراض قد ىذبتيا لي يونان. قال أبو سعيد: أخطأت, لأنك في ىذا 
الاسم والفعل والحرف فقير إلى وصفيا وبنائيا عمى الترتيب الواقع في غرائز أىميا؛ وكذلك 

حركات ىذه الأسماء والأفعال والحروف, فإن الخطأ والتحريف في  أنت محتاج بعد ىذا إلى
الحركات كالخطأ والفساد في المتحركات, وىذا باب أنت وأصحابُك ورىطك عنو في غفمة ؛ 
عمى أنَّ ىا ىنا سراً ما عمق بك, ولا أسفر لعقمك؛ وىو أن تعمم أن لغة من المغات لا تطابق 

فاتيا, في أسمائيا وأفعاليا وحروفيا وتأليفيا وتقديميا لغةً أخرى من جميع جياتيا بحدود ص
وتأخيرىا, واستعارتيا وتحقيقيا, وتشديدىا وتخفيفيا, وسعتيا وضيقيا ونظميا ونثرىا 
وسجعيا, ووزنيا وميمِيا, وغير ذلك مما يطول ذكره؛ وما أظن أحداً يدفع ىذا الحكم أو يشك 

بٍ من إنصاف, فمن أين يجب أن تثق في صوابو ممن يرجع إلى مسكةٍ من عقل أو نصي
بشيء ترجم لك عمى ىذا الوصف؟ بل أنت إلى تعرف المغة العربية أحوج منك إلى تعرف 

يذكر أبو سعيد الحسن بن عبد الله بن مرزبان السيرافي لـ أبو بشر  .(ٕٗ)المعاني اليونانية"
بقولو  : " وحدثني متى بن يونس القنائي في قناعة السيرافي بالإستغناء عن منطق أرسطو 

عن قائل قال لك: حالي في معرفة الحقائق والتصفح ليا والبحث عنيا حال قومٍ كانوا قبل 
واضع المنطق, أنظر كما نظروا, وأتدبر كما تدبروا, لأن المغة قد عرفتيا بالمنشأ والوراثة, 

 . (ٕ٘)والمعاني نقرت عنيا بالنظر والرأي والأعتقاب والأجتياد."
وىنا يتبين أن من أبرز قضايا رفض المنطق اليوناني ارتباطو المغوي فيو منطق 
يقوم عمى أساس عبقريتيا وخصائصيا اليونانية " وخصائص المغة اليونانية مخالفة لمغة 
العربية , وعمى ىذا لا ينبغي تطبيق منطق الأولى عمى الثانية ,إنما يجب أن نتممس لمعربية 

أصوليا المغوية , نجد ىذا النقد اولًا عند الإمام الشافعي , ثم  منطق خاص بيا يتفق مع
نجده ثانياً عند ابي سعيد .. في مناقشة لابي بشر متى بن يونس المنطقي , ثم ثالثا عند 

ونصيب الفقياء في النقد والرفض أوسع  نطاقاً , فإبن تيمية يرى أن  .(ٕٙ)ابن تيمية" 
ل : " إني كنت أعمم ان المنطق اليوناني لا يحتاج اليو المنطق عديم الجدوى للإنسان , فيقو 

. ويقول ايضاً :" كنت أحسب ان قضاياه صادقة لما رأيت  (ٕٚ)الذكي , ولا ينتفع بو البميد"
وقولو طائفة إشارة الى ( ٕٛ)صدق كثير منيا , ثم يتبين لي فيما بعد خطأ طائفة من قضاياه" 

من قَبِلَ بالمنطق, يقول : "انيم يسمكون الطرق  أنو لا يرفض كل قضايا المنطق , وفي رده
الصعبة الطويمة , والعبارات المتكمفة المائمة , وليس لذلك فائدة , إلا تضييع الزمان , 
تعاب الأذىان , وكثرة اليذيان , ودعوى التحقيق بالكذب والبيتان , وشغل النفوس بما لا  وا 
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في الأندلس والمغرب بالقرن السادس اليجري  وبعد فترة الغزالي, إبن طمموس . (ٜٕ)ينفعيا" 
 .(ٖٓ) تياميم بالزندقةاشتد نكيره لصناعة المنطق لحد تكفيره لمنتحمين المنطق وا  

بالإمكان القول وسط ىذه السُبل الشائكة أن ىنالك مَنْ يتحدث المغة العربية ويكون       
نسان ويجتيد ويقيس كلامو واضح ومقبول من غير تعمم النحو , وممكن ان يتعقل الا

لم  وبسبب ىذه السبل المختمفة ويستدل استدلالًا مقبولًا من دون معرفة منطق أرسطو .
ينتشر المنطق بالمستوى المطموب او المرغوب بو لانو جزءاً من الفمسفة , التي قضاياىا 

, كما يرى الناقدون . الشيخ محمد أمين بن محمد الاسترآبادي )ت (ٖٔ)مخالفة لمشريعة 
ىـ(وىو فقيو, من فقياء الإثني عشريَّة لا يعتبر المنطق آلة تعصم الذىن من الخطأ  ٖٕٓٔ

, فيو يقول :" ولو كان الحق عمى حدّه والباطل عمى حدّه وكل واحد منيما قائماً بشأنو , ما 
احتاج الناس الى نبي ولا وصي ولكن الله عز وجل خمطيما وجعل تفريقيما إلى الأنبياء 

 فيو يرى أن المنطق لا فائده فيو . (ٕٖ) والأئمة "
ومن مشكلات رفض توظيف المنطق الارسطي إتصالو بالمباحث الميتافيزيقة , وىذه       

النزعة الميتافيزيقية سادت في المنطق الأرسطي بعد أرسطو عند تلامذتو المشائين وىذه 
ط قبل المسممين في الأبحاث النزعة الميتافيزيقية ىاجمتيا الفمسفة المسيحية في العصر الوسي

, لذا " حذفوا البحث في البرىان من المنطق أو اعتبروا المنطق الحقيقي يقف  (ٖٖ)المنطقية 
عند آخر التحميلات الأولى , أما في الإسلام فقد ىاجم المسممون أو بمعنى أدق الفقياء , 

ستناده عمى ابحاث الذين يمثمون العقمية الإسلامية أصدق تمثيل , ىاجم ىؤلاء المنطق لأ
الميتافيزيقا , أو لكونو ميتافيزيقياً في ذاتو , أي أن المسممين توصموا إلى فكرة الصمة بين 
أبحاث المنطق , ولم يوافقوا قطّ عمى فكرة أن غاية المنطق ىي التوصل الى الماىية الكاممة 

ولة تحديد , إذ إن ىذا متعذر ومتعسر , ومعنى ىذا أن البحث المنطقي يصل إلى محا
الذات الإليية , وغيرىا من الموجودات والكائنات التي لا يمكن التوصل الى حقيقتيا , لان 

 .(ٖٗ)العمم بيا توقيفي لا توفيقي "
يقول توفيق الطويل :" ومن معسكرات المتكممين ))معتزلة كانوا أو أشاعرة(( صدرت      

رد عمى أىل المنطق لمنوبختي كتب كثيرة تياجم الفمسفة والمنطق بوجو خاص ككتاب ال
وغيره, واتّيم إخوان الصفا في الجزء الرابع من رسائميم المعتزلة وفي اتياميم بعض الغمو 
بأنيم يعتبرون المنطق والطبيعيات كفراً وزندقة , وان كان ىذا لا ينفي القول بأن بعض أئمة 

خدمة الكلام والدراسات الدينية الدين قد حسُنَ ظنيم بالإشتغال بالمنطق, وانيم انتفعوا بو في 
ىـ(, المشيور بمقب الحاجب المنصور  ٕٜٖأبو عامر محمد بن أبي عامر )ت  .(ٖ٘)"

حاجب الخلافة والحاكم الفعمي لمخلافة الأموية في الأندلس في عيد الخميفة ىشام المؤيد 
ىـ أمر بحرق  كتب المنطق والنجوم , بينما ابن حزم  ٖٚٙبالله, الخميفة ىذا بعد سنة 
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نطق ,وىنا يقول توفيق الطويل :" ولعل آثار ىذه الحملات ىـ( ,أيّدَ الم ٙ٘ٗالاندلسي)ت 
التي عاناىا المنطق أن أخفى الغزالي اسم المنطق من عناويين كتبو اتقاءً  لضيق أىل السنة 
والجماعة , فجعل كتبو ))معيار العمم(( و))محك النظر(( و))القسطاس(( وعرض لو في 

(( وأبان عن منفعتو لوجود البحث الديني فةمقدمة ))المستصفى(( ومقِّدمة ))مقاصد الفلاس
ن كان الغزالي قد برم بو في ))محك النظر(( وحذر في ))المنقذ(( من  كما فعل إبن حزم وا 

 .(ٖٙ)التسرع في الوقوع في الكفر استناداً الى زندقة أىل المنطقّ!"
بالإنسان ومن أسباب نقد المنطق عند المسممين " قصور البرىان الفمسفي عن أن يصل      

. ومن فتاوى تحريم المنطق وذمّو , ما قالو  (ٖٚ)عند تطبيقو في الإلييات الى درجة اليقين"
شيرزوري , المعروف بإبن الصلاح الفقيو الشافعي أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن ال

ىـ( إذ قال :"وأما المنطق فيو مدخل الفمسفة ومدخل الشرّ شرّ , وليس الاشتغال  ٖٗٙت)
وتعممو مما أباحو الشارع ولا إستباحو أحد من الصحابة والتابعين والأئمة المجتيدين  بتعميمو

 .(ٖٛ)والسمف الصالحين وسائر من يقتدي بو من أعلام"
أما عن موقف المتكممين من توظيف المنطق ,فيقول إبن خمدون :" فميذا بالغ المتقدمون     

ه بدعة أو كفراً عمى نسبة الدليل الذي من المتكممين في النكير عمى إنتحال المنطق و عد
يبطل. و المتأخرون من لدن الغزالي لما أنكروا انعكاس الأدلة, و لم يمزم عندىم من بطلان 
الدليل بطلان مدلولو, و صح عندىم رأي أىل المنطق في التركيب العقمي و وجوب 

لمعقائد الإيمانية. و  الماىيات الطبيعية و كمياتيا في الخارج, قضوا بأن المنطق غير مناف
. فمن المعتزلة الذين كان ليم ردود عمى المنطق في (ٜٖ)إن كان منافيا لبعض أدلتيا,"
ىـ( في كتابو ٖٓٗضي أبو بكر بن الطيب الباقلاني )ت مصنفاتيم ,من الاشاعرة القا

القاسم وأبي  ىـ(ٜٔٗت, والقاضي عبد الجبار الجبائي وأبنو , وأبي المعالي الجويني )الدقائق
(  وغيرىم , ومن الشيعة أبو محمد حسن بن موسى المعروف بـ ىـ ٔٔ٘الأنصاري )ت 
ية أبو سعيد أبو الرد عمى أىل المنطق((, ومن الصوفكتابو ))ىـ ( في ٖٓٓالنوبختي )ت 

ىـ( ٕٛٚتيمية الحراني )ت  ىـ( , من السمفية أبو العباس أحمد بن ٓٗٗتالخير المييني )
من  (ىـٓ٘ٚسراج القزويني  )ت ((, و يمان في الردِّ عمى منطق اليوناننصيحة أىل الإفي ))

في ))نصيحة المسمم المشفق لمن أبتمي بحب المنطق((, وجلال الدين  فقياء الحنفية
الحاوي لمفتاوي(( وأيضاً ))صون المنطق والكلام عن فن ىـ( في )) ٜٗٛلسيوطي )ت ا

 (ٓٗ)رسالة بعنوان ))كسر المنطق (( المنطق والكلام((  , وأبو النجا الفارض لو 
أما عن دخول المنطق في عموم المسممين, وأبرزه دخولو في أصول الفقو فنجد ىنالك     

مَنْ أنكر ىذا التلاقح أو التوظيف الفكري من قبل الفقياء وأصحاب العموم الأدبية في 
 ٖٗٙن الشامي )تالإسلام , منيم : إبن الصلاح , ابو عمرو عثمان عبد الرحمن تقي الدي
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ىـ( , والنووي : أبو ٘ٙٙىـ( , وأبو شامة : عبد الرحمن إسماعيل بن ابراىيم الدمشقي ) ت
ىـ( وأبن تيمية , الذين أنكروا عمى المسممين إدراج المنطق مع أصول الفقو ٚٙٙزكريا , )ت 

في قولو  . إبن تيمية لم يرض بما ذىب اليو الفلاسفة بأىمية المنطق ولو موقفو المضاد (ٔٗ)
:" فما يروى عن الأوائل من المتفمسفة ونحوىم وما يمقى في قموب المسممين يقظة ومناماً , 
وما دلت عميو الأقيسة الأصمية أو الفرعية وما قالو الأكابر من ىذه الممة عممائيا وأمرائيا , 

 .(ٕٗ)"فيذا التقميد والقياس والإليام فيو الحق والباطل , لايرد كمو , ولا يقبل كمو 
بن تيمية عالم بعمم المنطق ففي كتبو الفقيية والعقائدية , قد استعمل تعابير المناطقة      وا 

ي الرد عمى الفلاسفة في التقسيم وموارد انتاج القضايا فيو يستعين بالفمسفة والمنطق ف
كان من الدارسين والفاىمين , وكان يدرس   -ابن تيمية –" وشيخ الإسلام والمنطقيين 

نطق والفمسفة لطلاب العمم , فقد جاء في سيرتو ان بعض الطلاب قرأوا عميو ))الاربعين الم
بن خمدون حذر من توظيف ى .(ٖٗ)في اصول الدين (( لفخر الدين الرازي " ذه الصناعة وا 

من ىنا يتبين أن صناعة المنطق غير مأمونة الغمط لكثرة ما فييا من العقمية في قولو :" و 
 .(ٗٗ)بعدىا عن المحسوس فإنيا تنظر في المعقولات الثواني." نتزاع, و الإ

 وفي ىذا المقام يحذرمن الخوض في لجة القياس فيذكر شعرا :
 (٘ٗ)  فلا توغلن إذا ما سبحت       فإن السلامة في الساحل

فالمنطق  طريق إفادتو(( أيضا "في وجو الصواب في تعميم العموم و ويقولُ في موضوع ))   
لكونو أمراً صناعياً ية ومنطبق عمى صورة فعميا و صناعي مساوق لمطبيعة الفكر إذاً أمر 

لذلك تجد كثيراً من فحول النظار في الخميقة يحصمون عمى و  استغني عنو في الأكثر,
لا سيما مع صدق النية والتعرض لرحمة الله المنطق و المطالب في العموم دون صناعة عمم 

 .   (ٙٗ)تعالى فإن ذلك أعظم معنى"
 رابعاً : مواقف تحليلية إسلامية معاصرة:

الفكر الإسلامي الحديث لو موقف وتحميل,  من أنصار توظيف المنطق ورافضيو , فقد     
جاء في الأسس المنطقية للأستقراء "  أن الأسس المنطقية التي تقوم عمييا كل الاستدلالات 

س العممية المنطقية التي يقوم عمييا العممية المستمدة من الملاحظة والتجربة ىي نفس الأس
الاستدلال عمى إثبات الصانع المدبر ليذا العالم , عن طريق ما يتصف بو العالم من 
مظاىر الحكمة والتدبير, ... العمم والإيمان مرتبطان في أساسيما المنطقي الاستقرائي , ولا 

م( يمخص إشكالية  ٕٗٔٓت الدكتور محمد رمضان عبد الله ) .(ٚٗ)يمكن الفصل بينيما "
الموقف من شرعية المنطق بأن قسم الإختلاف في حكم الإشتغال بعمم المنطق وتعممو 

 لثلاث أقوال :
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حكم الإستحباب , فيو يعصم التفكير عن الخطأ, ولا غنى عنو في الدفاع عن عقائد   -ٔ
 لمنطق لا يوثق بعممو".الإسلام وىذا ما ذىب إليو الإمام الغزالي بقولو :" من لا معرفة لو با

حكم الجواز , فيو لأصحاب الفطنة والذكاء ممن عرفوا العقائد الحقة من ممارستيم   -ٕ
, ذلك ليكون لمستخدم المنطق عمى التمييز بين الحق  لكتاب الله تعالى وسنَّة رسولو 

والباطل والدفاع عن العقيدة وجدال خصوم الدين , ويرى الدكتور محمد ان ىذا ىو القول 
 المختار لمجميور لقوة دليمو وكثرة قائميو .

وسنَّة  حكم الحرمة مطمقاً, إن كان من يعمل بو كامل العقل أم لا , ويمارس كتاب الله -ٖ
أم لا , ذلك لأن المنطق يخالطو عقائد فمسفية باطمة , ويُخشى من أن تتمكن  ولو رس

بن الصلاح  ٙٚٙمن قمبِ قَمب من يشتغل بو , وىذا ما ذىب اليو الإمام النووي )ت  ىـ( وا 
وجميع السمف , ويوضح الدكتور أن ىذا الخلاف فيما يظير ىو مع المنطق المختمط 

منطق المجرد عن ىذه المسائل فميس فيو خلاف في جواز العمل بالمسائل الفمسفية , لكن ال
 .(ٛٗ)أو الإشتغال بالمنطق كما يرى الدكتور رحمو الله 

الأستاذ الدكتور عمي حسين الجابري تحدث عن موقفو تجاه المنطق الأرسطي  المُترجم   
 من اليونان فذكر أن ىنالك مواقف متباينة فمواقف المسممين عنده كالآتي :

 الييمينيون الإسلاميون وقد مثميم : -ٔ
الفلاسفة المسممون الذين قبموا المنطق الأرسطي بوصفو وحدة فكرية متكاممة , وعدّوه  - أ

 قانون العقل الذي لا يتزعزع .
فريق من الأصوليين والمناطقة المتأخرين , مالوا إلى الرواقية ورفضوا كثير من عناصر  - ب

 المنطق الأرسطي .
يون عموماً : لم يقبموا المنطق الأرسطي عمى الإطلاق , وحاولوا المتكممون والأصول -ٕ

 إقامة منطق جديد بالكمية . 
 وقف الفقياء المحافظون )السمفية( من المنطق الأرسطي واليوناني موقف العداوة التامة -ٖ
 .(ٜٗ)السيروردي , المنطق عمى العموم  حارب الصوفية ممثمين بعمر -ٗ

ان عمى وفق المطالب الفمسفية التي تخص آراء الفيمسوف إن المنطق كان مع اليون       
في الوجود والميتافيزيقا , ومع فلاسفة الإسلام ايضا اختمف حسب فمسفة الفيمسوف فأرسطو 
تحدث عن منطق يتناسب مع لغة اليونان وفمسفة قد تكون بعيدة عن عموم الاخرة , فمم 

م , لذا أختمفت أىميتو حسب التوجيات يضع براىين منطقية دينية كما ىو مع فلاسفة الإسلا
والمطالب الفمسفية. يقول مصطفى طباطبائي عن أىمية توظيف المنطق : " إن عمم المنطق 
ينظر في القوانين التي يستعمميا العقل عند الإستدلال , مع أن معرفة ىذه القوانين غير 

عد باباً لًا : ىذه المعرفة نفسيا تُ لازمة وواجبة لفيم العموم إلا أنيا مرجَّحة ومستحسنة , لأن أو 
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((, وثانياً : أنيا تمنح بصيرة واطمئناناً أكثر في عممية التفكير من أبوب ))معرفة النفس
والمنطق عند المسممين القائمين بوجوبو أو أىميتو ىو لـ "الوصول إلى القواعد العامة  .(ٓ٘)"

 .(ٔ٘)لمفكر الإنساني, ومراعاة ىذه, القواعد ينتج عنيا العصمة في الفكر مطمقا" 
عن وجود مشكلات معرفية في دخول المنطق  م(ٕٓٔٓتويكشف محمد عابد الجابري )   

لـ البياني والعرفاني والبرىاني, أوضح أن المكون الثالث من فيو بعد ان قسم  تاريخ العقل 
))المنطقي(( ويطمق عميو الجابري إسم  مكونات العقل العربي ىو النظام المعرفي البرىاني

المعقول العقمي, ومصدر ىذا النظام المعرفي ىو فمسفة ارسطو من رياضيات و))منطق(( 
صل في الثقافة العربية الإسلامية بينَ التمسك وطبيعيات الجابري في تفسيره لمصراع الذي ح

بالنص عند فريق من المسممين , وبين من يعتمد ))التأويل العقمي(( التفسير بـ الرأي, و ىذا 
الاختلاف بين ىذين التيارين المذين رافقا نشأة العموم العربية الإسلامية , يعبر عن حقيقة 

ة انت قائمة  لإعادة تأسيس العموم العربيوجود أزمة تأسيس قواعد التفكير, فالحاجة ك
العرفان والبرىان ))المنطق(( تسربا إلى البيئة العربية الإسلامية الإسلامية منطقياً ومعرفياً . 

من الخارج كما يرى الجابري, مما أدى إلى دخوليما , منفردين أو مجتمعين في صدام مع 
دراستوِ والعرفان يقوم عمى الكشف والمعرفة , إذ البيان يقوم عمى تحميل النص و البيانيالحقل 

المباشرة والبرىان يقوم عمى منطق ارسطو ؛ وقد قامت بينيا مجادلات وصراعات )نظراً 
( ساىمت في إغناء الثقافة العربية المعرفية ليذه التيارات المعرفيةلاختلاف الأسس 

صوفة وباطنية واشراقيين وبين الإسلامية سواء بين البيانيين انفسيم او بين العرفانيين من مت
 . (ٕ٘)البرىانيين من مناطقة وفلاسفة 

وأكد محمد عابد الجابري أىمية الايديولوجيا والسياسة في الكشف عن دواعي ترجمة    
الارث الأرسطي, كونيما سبباً رئيساً لظيور الفمسفة في المجتمع العربي الإسلامي اولًا , ثم 

و وجيات معينة ولخدمة جية معينة فقد تم ترجمة ونقل بوصفو موظفاً وموجوداً ليا نح
الفمسفة اليونانية الى العربية لا سيما كتب ارسطو , في سياق الحممة الفكرية والايديولوجية 

ىـ( ٕٛٔالتي قادىا الخميفة المأمون )عبد الله بن ىارون الرشيد سابع خمفاء بني العباس ت 
قد أراد مقارعة الغنوص والعرفان بالمنطق والفمسفة لمواجية التيار المانوي والعرفان .. ف

)البرىان(, فنجم عن ذلك ظيور الفمسفة والفلاسفة المسممين, فاستنجد المأمون بفمسفة 
أرسطو المنطقية, في إطار إستراتيجية ىدفيا تنصيب العقل الكوني , حَكماً في النزاعات 

 .(ٖ٘)الدينية والايديولوجية 
 الخاتمة :

إن أبرز ما ظير في تاريخ المنطق الصوري , أن فلاسفة الإسلام لم يكونوا ناقمين    
لممنطق اليوناني الأرسطي , فمدييم آراء في القبول والرفض لقضايا المنطق وحتى بعض 
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الفقياء قد استعمموا القياس رغم رفض كثير من مباحثو وانيم درسوا المنطق دراسة فاحصة 
ع الفكر العقائدي والفمسفي وحتى الرافضين والمحذرين لتوظيف المنطق ودقيقة بما يتناسب م

في الإسلام كانت ليم أدلتيم بالحجة والبرىان, فالقبول بالتوظيف نبعَ عن دراية وفيم وكذلك 
الرفض , حسب الإتجاه الفكري والفمسفي , كان نصيب الفلاسفة المسممين الحيز الأكبر في 

روا منو وبعضيم قاس بما يتوافق مع الدين وأنكروه المتكممين , توظيف المنطق والفقياء تحذ
وقمل من شأنو وأىميتو المغويين ,بإعتباره كُتبَ بمغة اليونان فيو أقرب ليم وأنفع , 
والإعتبارات الدينية ىي أىم القضايا المانعة منو وأحيانا الجالبة لو في العموم والآراء في 

, وأبرز فلاسفة الإسلام جعموه معياراً وميزاناً لمفكر لذا وجوبو أو ندبو أو رفضو متباينة 
أُوجبوا ضرورة تعممو واستخدام أدواتو في الأحكام والأستنباط والإستدلال , وبعض الفلاسفة 
زادوا عميو مباحث ومنيم من حذف منو مالا يتوافق بحسب فمسفتو او معتقده , فمم يكونوا 

نطقاً , لو قارناه بالأصول المنطقية القديمة لوجدنا فيو مجرد ناقمين , أو مقمدين , ووضعوا م
اختلافاً كبيراً, وليست مشاكل المسممين العقائدية والدينية ببعيدة عن توظيف المنطق بعدّه 

وموقفنا من توظيفو ىو أن الأخذ بو نافع وتركو لا  سبيلًا معرفياً قائماً عمى العقل والبرىان.
 ضرر فيو وذلك لوجيين :

:في وقتو كان عند الفلاسفة بمنزلة عمم النحو عند النّحاة من عمماء المغة , فالمسممون  الأول
في الفتوحات الإسلامية والانفتاح عمى الأمم الاخرى كانوا بحاجة إلى آلة عقمية تعصم العقل 
من الزلل نتيجة التلاقح الثقافي بين الطرفين ولا سيما عند من آمن بالعقل  بوصفو دليلًا 

عرفة ومسانداً لمعموم الشرعية فكان أخذىم لعمم المنطق بمنزلة الآلة التي تقوّم العموم لمم
( مصدري المعرفة والوجو الآخر: يتعمق بمن آمن بالكتاب والرسول ) المكتسبة.

,فالمنطق عند ىذا الفريق لا يسمن ولا يُغني من جوع وقد يحتاج الى قياس في غياب النص 
وتركو لايضر , فقد عاشت أمم دون معرفة المنطق الصوري , ويعدّ  . إذن, الأخذ بو نافع

المنطق آلة تتناسب مع عموم ظيرت في زمان ومكان ما , تتناسب مع الحضارات التي 
تعتمد العقل مقياسا للأشياء . أما منْ آمن بالنص , أو المعرفة الناكرة لمسممات العقل 

الضوء فيو عمى توظيف المنطق في الإسلام .  فالحديث يكون في غير بابنا ىذا الذي سمطنا
 والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام عمى خير الأنام .

 

 قائمة المصادر والمراجع :
 القرآن الكريم . -ٔ
 . ٜٚٗٔ, ٖٛٙٔابن تيمية : الرد عمى المنطقيين , طبعة بمباي -ٕ
ابن تيمية : جيد القريحة في تجريد النصيحة, تحقيق عمي سامي النشار مكتبة المخانجي, مصر,   -ٖ

ٜٔٗٚ   . 



 والمسأألة الدينيةعلوم الإنسانية ال  الجلسة العلمية الأولى 
 

ٜٛ 

ابن تيمية: مجموع فتاوى شيخ الإسلام احمد بن تيمية ,طبع بـ مجمع الممك فيد لطباعة المصحف  -ٗ
 م .ٕٗٓٓىـ, ٕ٘ٗٔالشريف  في المدينة المنورة , المجمد التاسع ,  

لمقدمة ,أعتناء ودراسة احمد الزعبي, شركة الأرقم بن أبي الأرقم لمطباعة والنشر ابن خمدون : ا -٘
 .ٕٔٓٓوالتوزيع , بيروت , 

 . ٖٕٓٓابن خمدون, المقدمة , دار ابن حزم,  بيروت,  -ٙ
ابن حزم , التقريب لحد المنطق والمدخل اليو بالالفاظ العامية والامثمة الفقيية , ويميو كتاب محك  -ٚ

 الغزالي, منشورات محمد عمي بيضون , دار الكتب العممية, بيروت لبنان.النظر للإمام 
ابن رشد ,كتاب فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال , منشورات الجمل , بغداد  -ٛ

 .ٜٕٓٓ, ٔبيروت ط –
ارون كارا ابن سينا ,  منطق المشرقيين والقصيدة المزدوجة في المنطق , دراسة وتقديم المستشرق الب -ٜ

 .ٜٕٓٓدوفو, دار بيبمون , باريس 
 أبن سينا , النجاة , الناشر المكتة المرتضوية, طيران ,ب ت . -ٓٔ
 م.ٜٙٔٔابن طمموس: كتاب المدخل إلى صناعة المنطق, طبع في المطبعة الأيبيرية  ,   -ٔٔ
العصرية, , اعتنى بو وراجعو ىيثم خميفة الطعيمي , المكتبة ٔالتوحيدي : الامتاع والمؤانسة , ج -ٕٔ

 .ٕٔٔٓبيروت , 
 ٕ, دار اليادي, طٔالديناني, غلام حسين , حركة الفكر الفمسفي في العالم الإسلامي ,  ج  -ٖٔ

,ٕٓٓٛ. 
, دار السلام لمطباعة ٖالجابري , عمي حسين :الفكر السمفي عند الشيعة الأثني عشرية , ط  -ٗٔ

 . ٕ٘ٔٓوالنشر والتوزيع, بيروت و لبنان , 
, مركز دراسات الوحدة ٙ,طٔنقد العقل  العربي , –تكوين العقل العربي   الجابري, محمد عابد,  -٘ٔ

 .ٜٜٗٔالعربية ,بيروت 
الجابري, محمد عابد , بنية العقل العربي , دراسة تحميمية نقدية لنظم المعرفة في الثقافة العربية   -ٙٔ

 .ٕٓٓٓ, مركز دراسات الوحدة العربية , بيروت  ٙط – ٕنقد العقل العربي –
, كمية الشريعة جامعة بغداد ,مطبعة الجامعة , ٔالجبوري :نظمة احمد, الفمسفة الإسلامية , ط  -ٚٔ

ٜٜٔٓ. 
, مؤسسة الصادق ٔالرازي , فخر الدين, شرح عيون الحكمة ,ثلاث اجزاء في مجمد واحد , ج  -ٛٔ

 ىـ, مقدمة المحقق . ٖٖٚٔلمطباعة والنشر , طيران , 
خالد بن خميل بن ابراىيم الزىدي , دار ابن حزم , مكتبة  رمضان , محمد , عمم المنطق, تقديم  -ٜٔ

 . ٕ٘ٔٓ, ٔالعراق , ط –امير , كركوك 
,حقوق الطبع محفوظة لممكتب  ٔالزين , محمد حسني , منطق إبن تيمية ومنيجو الفكري , ط  -ٕٓ

 .ٜٜٚٔالإسلامي, بيروت , 
جامعة لمطباعة والنشر سالم , محمد عزيز نظمي, تاريخ المنطق عند العرب , مؤسسة شباب ال  -ٕٔ

 م .ٖٜٛٔوالتوزيع ـ اسكندرية ـ 
, تحقيق ٔالشيرزوري , أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان, أدب المفتي والمستفتي, ج  -ٕٕ

 ىـ . ٚٓٗٔبيروت , ,  –, مكتبة العموم والحكم , عالم الكتب ٔموفق عبد الله عبد القادر,ط
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منيج العممي , دار النيضة العربية , بيروت , لبنان الشنيطي , محمد فتحي , أسس المنطق وال  -ٖٕ
,ٜٔٚٓ. 
,النجف ٗالصدر , محمد باقر , الأسس المنطقية للاستقراء, ,دار التعارف لممطبوعات,ط  -ٕٗ

 . ٕٜٛٔالأشرف,
طباطبائي, مصطفى : المفكرون المسممون في مواجية المنطق اليوناني , ترجمة الى العربية    -ٕ٘

 .ٜٜٓٔ, دار أبن حزم , بيروت . ٔشي , طعبد الرحيم ملازئي البمو 
 .ٜٚٙٔ, دار النيضة العربية القاىرة , ٘الطويل, توفيق , اسس الفمسفة ,ط -ٕٙ
 .ٜٔٙٔالغزالي: مقاصد الفلاسفة, تحقيق سميمان دنيا, دار المعارف بمصر,   -ٕٚ
ع , الغزالي , المنقذ من الضلال ,تحقيق جميل صميبا , دار الاندلس لمطباعة والنشر والتوزي  -ٕٛ

ٕٖٓٓ  . 
, دار ٕٖالغزالي ,معيار العمم في فن المنطق ,تحقيق سميمان دنيا, سمسمة ذخائر العرب  -ٜٕ

 . ٜٔٙٔالمعارف بمصر, 
 . ٕٕٓٓ, ٔفودة, سعيد: تدعيم المنطق, دار الرازي, الأردن, ط  -ٖٓ
, الناشر , المكتبة ٔالنشار , عمي سامي , المنطق الصوري منذ ارسطو وتطوره المعاصر, ط  -ٖٔ

 .ٜ٘٘ٔالتجارية الكبرى , مطبعة دار نشر الثقافة , الاسكندرية ,
 .ٜ٘ٛٔالنشار , مناىج البحث عند مفكري الإسلام , دار النيضة , بيروت ,  -ٕٖ
 
 

 : اليوامش
                                                           

يقول ابن سينا :"ولا نبالي من مفارقة تظير منا لما الفو متعممو كتب اليونان الفا عن غفمـة وقمـة فيـم ,  -( ٔ
ولما سمع منا في كتب الفناىا لمعاميين مـن المتفمسـفة المشـغوفين بالمشـائين الظـانين ان الله لـم ييـد إلا ايـاىم 

قصـــيدة المزدوجــة فـــي المنطــق , دراســـة وتقـــديم , ولــم ينـــل رحمتــو ســـواىم" ابــن ســـينا ,  منطـــق المشــرقيين وال
 .ٛٚ, ص ٜٕٓٓالمستشرق البارون كارا دوفو, دار بيبمون , باريس 

, محمد فتحي , أسس المنطق والمنيج العممي , دار النيضة العربية , بيروت , لبنان  الشنيطي -( ٕ
, ٔ. ويلاحظ :النشار , عمي سامي , المنطق الصوري منذ ارسطو وتطوره المعاصر, ط ٘ٔ, ص ٜٓٚٔ,

 .ٔ, ص  ٜ٘٘ٔالناشر , المكتبة التجارية الكبرى , مطبعة دار نشر الثقافة , الاسكندرية , 
م , محمد عزيز نظمي, تاريخ المنطق عند العرب , مؤسسة شباب الجامعة لمطباعة والنشر سال -( ٖ

 .  ٙٙ-٘ٙم, ص ٖٜٛٔوالتوزيع ـ اسكندرية ـ 
ابن خمدون : المقدمة ,أعتناء ودراسة احمد الزعبي, شركة الأرقم بن أبي الأرقم لمطباعة والنشر  -( ٗ

 .ٖٗ٘,, صٕٔٓٓوالتوزيع , بيروت , 
, كمية الشريعة جامعة بغداد ,مطبعة الجامعة , ٔي :نظمة احمد, الفمسفة الإسلامية , طالجبور  -( ٘

 .ٕٗٔ,    ص ٜٜٓٔ
 .ٖ٘ٔالمصدر , نفسو , ص  -( ٙ
 .ٖٗ٘-ٖٖ٘ابن خمدون , المقدمة , ص  -( ٚ
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يلاحظ : طباطبائي, مصطفى : المفكرون المسممون في مواجية المنطق اليوناني , ترجمة الى  -(  ٛ

 . ٓٔ, ص ٜٜٓٔ, دار أبن حزم , بيروت . ٔة  عبد الرحيم ملازئي البموشي , طالعربي
ابن سينا : القصيدة المزدوجة في المنطق , ضمن كتاب : ابن سينا :منطق المشرقيين والقصيدة  -(  ٜ

 .ٔٙ,ص   ٜٕٓٓالمزدوجة , دراسة وتقديم المستشرق البارون كارا دوفو, دار بيبمون , باريس 
 .ٔٔائي , مصطفى : المفكرون المسممون في مواجية المنطق اليوناني , صطباطب -(  ٓٔ
 .ٜ,  صٜ٘ٛٔ( النشار, عمي سامي , مناىج البحث عند مفكري الإسلام , دار النيضة , بيروت , ٔٔ
 .٘إبن سينا , النجاة , الناشر المكتة المرتضوية, ب ت, ص-(  ٕٔ
, دار المعارف ٕٖسميمان دنيا, سمسمة ذخائر العرب  الغزالي ,معيار العمم في فن المنطق ,تحقيق -(  ٖٔ

 .ٓٙ-ٜ٘, صٜٔٙٔبمصر, 
ابن حزم , التقريب لحد المنطق والمدخل اليو بالالفاظ العامية والامثمة الفقيية , منشورات محمد   -(  ٗٔ

 .٘ٔعمي بيضون , دار الكتب العممية , بيروت, لبنان, ص 
 .ٖٚ-ٖ٘, صٜٔٙٔميمان دنيا, دار المعارف بمصر, الغزالي: مقاصد الفلاسفة, تحقيق س -(  ٘ٔ
  ٖٕٓٓالغزالي , المنقذ من الضلال ,تحقيق جميل صميبا , دار الاندلس لمطباعة والنشر والتوزيع ,  -(  ٙٔ

 .ٗٓٔ-ٖٓٔص 
 .ٗٓٔالمصدر نفسو , ص  -(  ٚٔ
العامية والامثمة الفقيية , ويميو كتاب  ابن حزم الاندلسي , التقريب لحد المنطق والمدخل اليو بالالفاظ(  ٛٔ

 .ٓٔمحك النظر للإمام الغزالي , منشورات محمد عمي بيضون , دار الكتب العممية , بيروت لبنان , ص
 . ٓٔالمصدر نفسو , ص -(  ٜٔ
 { . ٕ}الحشر :  -( ٕٓ
 { ٘ٛٔ}الاعراف ,  -( ٕٔ
مة من الاتصال , منشورات الجمل , ابن رشد ,كتاب فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحك -(  ٕٕ

 .ٛ-ٚ, صٜٕٓٓ, ٔبيروت, ط –بغداد 
, اعتنى بو وراجعو ىيثم خميفة الطعيمي , المكتبة العصرية ٔالتوحيدي : الامتاع والمؤانسة , ج -(   ٖٕ

 .ٜٔ  -ٜٓ, صٕٔٔٓبيروت , 
 .  ٜٗ-ٖٜالتوحيدي : المصدر نفسو , ص   -(  ٕٗ
 .ٜٗص  التوحيدي , المصدر نفسو ,  -(  ٕ٘
 .ٕ٘النشار , المنطق الصوري , ص -(  ٕٙ
, ويلاحظ : طباطبائي ,  ٕ,ص ٜٚٗٔ, ٖٛٙٔابن تيمية : الرد عمى المنطقيين , طبعة بمباي -(  ٕٚ

 .ٕٜ-ٜٔالمفكرون المسممون في مواجية المنطق اليوناني , ص
 .  ٖابن تيمية : الرد عمى المنطقيين,ص -(  ٕٛ
ابن تيمية : جيد القريحة في تجريد النصيحة, تحقيق عمي سامي النشار, مكتبة المخانجي, مصر,   -(  ٜٕ

 .    ٕٛٓ, ص ٜٚٗٔ
 ٜٙٔٔينظر: ابن طمموس: كتاب المدخل إلى صناعة المنطق, طبع في المطبعة الأيبيرية , دت ,  -(  ٖٓ
 .ٜص
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, دار اليادي, ٔالفمسفي في العالم الإسلامي ,  جيلاحظ :  الديناني, غلام حسين , حركة الفكر  -(  ٖٔ
 .ٙٚ, ص ٕٛٓٓ, ٕط
 .ٙٓٔالديناني, المصدر نفسو  ,ص  -(  ٕٖ
 .ٕٛيراجع , النشار , المنطق الصوري , ص -(  ٖٖ
 . ٜٕ-ٕٛالمصدر نفسو, ص  -(  ٖٗ
 .ٜٔٗ, ص ٜٚٙٔ, دار النيضة العربية القاىرة , ٘الطويل, توفيق , اسس الفمسفة ,ط -(  ٖ٘
 .ٜٔٗالمصدر نفسو , ص  - ( ٖٙ
,حقوق الطبع محفوظة لممكتب  ٔالزين , محمد حسني , منطق إبن تيمية ومنيجو الفكري , ط -(  ٖٚ

 .ٖٚ,  ص ٜٜٚٔالإسلامي, بيروت , 
, تحقيق ٔالشيرزوري , أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان, أدب المفتي والمستفتي, ج -(  ٖٛ

ىـ,  ص  ٚٓٗٔبيروت الطبعة الأولى ,  –مكتبة العموم والحكم , عالم الكتب موفق عبد الله عبد القادر, 
 .ٕ٘ٔ. و يلاحظ : طباطبائي , المفكرون المسممون في مواجية المنطق , ص ٕٓٔ

 .ٜٖٔ, ص  ٖٕٓٓابن خمدون المقدمة  دار ابن حزم,  بيروت,  -(  ٜٖ
 .ٕٖ,  ٕٓ-ٜٔق اليوناني , ص طباطبائي, مصطفى : المفكرون المسممون في مواجية المنط -(  ٓٗ
 .ٖٕ-ٖٕالمصدر نفسو , ص  -(  ٔٗ
ابن تيمية: مجموع فتاوى شيخ الإسلام احمد بن تيمية طبع بـ مجمع الممك فيد لطباعة المصحف  -(  ٕٗ

 .ٚم , ص ٕٗٓٓىـ, ٕ٘ٗٔالشريف  في المدينة المنورة , المجمد التاسع ,  
, مؤسسة الصادق ٔ,ثلاث اجزاء في مجمد واحد , جالرازي , فخر الدين, شرح عيون الحكمة  -(  ٖٗ

 .ٓٔىـ, مقدمة المحقق , ص  ٖٖٚٔلمطباعة والنشر , طيران , 
 .ٜٔٙابن خمدون , المقدمة , ص  -(  ٗٗ
 .ٜٔٙالمصدر نفسو , ص  -(  ٘ٗ
 . ٕٔٙالمصدر نفسو , ص  –(  ٙٗ
,النجف ٗباقر, الأسس المنطقية للاستقراء ,دار التعارف لممطبوعات,ط الصدر,محمد -(  ٚٗ

 . ٜٙٗ,ص  ٕٜٛٔالأشرف,
يلاحظ : رمضان , محمد , عمم المنطق, تقديم خالد بن خميل بن ابراىيم الزىدي , دار ابن حزم ,   -(  ٛٗ

 .ٙٔ-٘ٔ, ص  ٕ٘ٔٓ, ٔالعراق , ط –مكتبة امير , كركوك 
, دار السلام لمطباعة والنشر ٖالفكر السمفي عند الشيعة الأثني عشرية , طالجابري , عمي حسين : -(  ٜٗ

 .٘ٚٔ-ٗٚٔ, ص ٕ٘ٔٓوالتوزيع, بيروت و لبنان , 
 .ٖ٘طباطبائي, مصطفى : المفكرون المسممون في مواجية المنطق اليوناني , ص  -(  ٓ٘
 .ٓٔ, ص  ٕٕٓٓ, ٔفودة, سعيد: تدعيم المنطق, دار الرازي, الأردن, ط -(   ٔ٘
يلاحظ : الجابري, محمد عابد , بنية العقل العربي , دراسة تحميمية نقدية لنظم المعرفة في الثقافة  -(  ٕ٘

 .ٗٔ, صٕٓٓٓ, مركز دراسات الوحدة العربية , بيروت  ٙط – ٕنقد العقل العربي –العربية 
, مركز دراسات ٙ,طٔ نقد العقل  العربي ,–يلاحظ : الجابري, محمد عابد,  تكوين العقل العربي  -(  ٖ٘

 .ٕٕ٘-ٕٕٗ, صٜٜٗٔالوحدة العربية ,بيروت 
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Abstract : 

Our research is entitled (The Employment of Logic in Islam). It 

explores the philosophers, speakers, and faqihs' treatment of the 

employment of logic by ways of the cognitive means of criticism, 

analysis, and exploration. This is done to come up with a 

philosophical or ideological position concerning the significance of 

using it as a mental tool. My approach in this study is an analytical, 

historical approach to illustrate one of the problems in Islamic thought 

because of which Islamic philosophers were considered infidels.  

Along with the introduction, I have divided my study into five 

sections, which are: introduction of logic as a term, the Islamic-Greek 

logical identification, the employment of logic philosophically, 

rejection of logic employment, contemporary analytical Islamic 

attitudes, and a conclusion with the most significant findings. The 

visual logic which we study goes back to Aristotle who refined and 

classified it. Muslims during the Abbasid age translated it to aid them 

in induction, measurement and definition as a mental tool, especially 

after opening up to other nations. Its employment and translation were 

related to religious, cognitive cases and political ideology. Its 

significant in sciences emerged with Al-Farabi and Ibn Sina, and Ibn 

Hazm Al-Andalusy. Among the philosophers who deemed it a must to 

learn are Al-Ghazali and Ibn Rushd. Among the most famous of those 

who rejected it were such faqihs, speakers sophists, and linguists as 

Ibn Taymea, Al-Noykhti, Al-Shahrazory (known as Ibn Salah), Abu 

Saeed Al-Serafi, and Abu Al-Naja Al-Faridh. 


